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تقديم 
بقلم الدكتور رضوان السيد 
الرماني والجامع لعلم القرآن 


لا نعرف الكثير عن الرّماني باستئثناء السشمعة العالية الي كانت له في القرن الرابع الهجري. 
بحسب ما ذكره التوحيدي وغيره. والجزء الصغير الذي طُبع له في علوم القرآن وإعجازه؛ ربما كان 
رسالة في موضوع خاصء أو أنه مختصرٌ من مقدّمة تفسيره الكبير. 

ولذا فقد كان ما اكتشفه الدكتور خضر نبها مفاجباً لجهتين: وجود جزء من مخطوطة تفسيره 
الكبيرء وإمكان إعادة تركيب التفسير الكبير من خلال الاقتباسات عنه في «التبيان» لشيخ الطائفة 
الطوسي. ومن إعادة التركيب هذه يتبين أمران: أنّ الرّماني المفسّر لُمْويّ وبلاغي بارزه وأنه عندما 
يصلْ إلى المعاني» يستوعبُ راث التابعين وتابعيهم في التفسيرء ثم يضيفُ إلى ذلك وعلى طريقة 
السؤال والجراب تفسيره الخاص. وهذه الطريقة هي طريقة الطبري المفسّر في القرن الثالث. وقد 
تبيّن لي أنّ فخر الدين الرازي ل ٠ ١‏ ه) في تفسيره الكبير يسير على خُطى الرمّاني؛ لكنه يهتم 
بالمعاني (على طريقة السؤال والجواب أيضاً) أكثر نما بهتم باللغة وجيراث التابعين وتابعيهم. 

وعلى هذين الاستنتاجين: امنهجي والضموني تترتب عد ننائج: أولى تلك النتائج أن 
مصطلح «المعتزلة؛ حتى حتى القرن الرابع؛ كان ما يزالُ واسعاً غير محذد المعالم. فكتب التراجم تذهب إلى 
أن الرجل معتزلي مخلاف أكثر علماء اللّغة. لكنه في منهجه يلتزمٌ جانب الآثار أو التقليد التفسيري 
المرروث عن التابعين وتابعيهم وهؤلاء في كثرتهم الساحقة ما كانوا من المعتزلة. وهكذا فإمًا أن 
يكون الرجل غير معتزلي؛ أو أن فكرتنا عن الاعتزال ا ا الموروث غير صحيحة 
أو أنها نسبيّة. والذي أَرَجحُهُ الأمر الثاني. فالمعتزلة ظلرا حتى القرن الرابع ال هجري تيارات 
وشخصياتء وما كانوا مدرستين بصرية وبغدادية» كما تذهب لذلك كتب علم الكلام والمؤرّخين. 

وثانية تلك النتائج أن علم التفسير ومنذ القرن الثالث الهجريء تكونت له تقاليد ما عاد 
مكناً الخروج عليها أو تجامُلّهاء وقد اسمس لذلك علماءً التابعين» ثم استوى التقليدٌ على سُوقهء وإن 
اختلف اللمتكلمون والمتمذهبون عقائد وفقهاء ويبدو هذا الأمر ني سائر تفاسير المعتزلة الى جمعها 
الدكتور خضر نبهاء بحِيثُ لو رأينا تفسيرا دون أن نعرفُ مؤلْفَة لما درينا إلا بعد جهدٍ هل هو تفسير 
معتزلي أو سي أو شيعي أو غير ذلك. 

وثالثة تلك النتائج أنّ مسألة «امجازة تلعبُ دوراً رئيسياً أو فريداً في فهم لغة النصّ القرآني. 
أو بعبارةٍ أخرى؛ فإنّ الفروق في التفاسير لا تظهرٌ في تنوع الآراء الكلامية» بل تظهر بالدرجة الأولى 
في اعتبار دور «المجاز» في التأويل. وقد تحدّد ذلك منذ وقتي مبكر جدا في كتاب لجاز لأبي عبيدة 


0 المقدمة 
م0 
معمر بن المنّى ( ٠١4‏ ه). وكنت أاعتقدٌ أنّ ذلك تجلى على خير وجهٍ في تفسير الكثّان 
للزتغشري في القرن الخامس. لكنني أرى الآن أن هذا المنهج وجد تطبيقه الأول والكامل في تفسير 
الرماني. 
ي 


ورابعة تلك النتائج أو الاستنتاجات أنّ المعتزلة أيّا يكن فهمّنا لمعنى هذا المصطلح ‏ قدّمرا 
إسهاماً كبيراً وكبيراً جداً في علوم تفسير القرآن أو تأويله. ويتجلّى ذلك على خير وجه في تفسير 
الرمّاني» ثم في تفسير الحاكم الجشمي وأخيراً الزغشري. ويتميز الرمّاني عن الآخرين بأسلرب 
السؤال والجواب. والواضحٌ أنه يسأل نفسّه ويحيبها من أجل التشقيق وعرض شتّى الاحتمالات. 
وهذا نهج ساد في القرن الثاني لدى الفقهاء, وني القرن الثالث لدى المفسّرين. 

إن اكتشاف جزءٍ من تفسير الرماني» وجمع الأجزاء الباقية إنجارٌ يستحق التقدير والتنوبه. 
ونستطيع الآن بالفعل أن ندرس منهج الرمّاني في تفسير القرآن» وفي تبيان تطور فكرتي الجاز 
والإعجاز. 


ويالله التوفيق 


ما كنت أتوقع حين الشروع في العمل على إعادة بناء تفاسير المعتزلة”"» أن أعثر على 
مخطوط تفسير الرماني» لأن أقصى ما كنت أحلم به هو لملمة نصوص مفسّري اللمعتزلة المبثوثة في 
المصادر التفسيرية المطبوعة في وقتنا الحاضر. 

ولكن. ٠‏ العثور على مخطوط الجزء الثاني عشر من تفسير الرمائي؛ قد ادهشني وأسرتي كثبرء 
لأن بهذا المخطوط نتكلم وبكل ثقة عن منهج المعتزلة في تفسير القرآن» وعن القدرة العقلية, 
والحدلية» واللغوية» عند هؤلاء ل ا الوجود كتيار سلطويء ولو أن 
أثرهم الفكري ما زال مستمراً في الكثير من المفكرين في عامنا الحالي. 

رت قد أعدت بناء تفسير الا لت 75١6‏ هل والججبائي نت 7 ها والبلخي 
المترلةة فق :أرية أجزات واليوية دم للباحئين والهحمين ابخزه الحاين من هن الوسوعة؛ وخر ل 
الراقع مخطوط الجزء الثاني عشر من تفسير الرماني» ٠‏ فضلاً عن للمةٍ ما تيسّر من تفسير له من 

وعملى في هذه المقدمة يتناول النقاط التالية: 

التعريف بالرماني. 

"' مؤلفات الرماني وتفسيره. 

7 مخطوط تفسير الرمّاني. 

؛ ‏ منهجية التحقيق. 

0 منهج الرماني في تفسيره. 

37 أثر تفسير الرماني على أ لمفسرين ١‏ لمسلمين. 

هذا ما أوّد معالجته في هذه العجالة. 

أولاً: من هو الرّماني؟ 

هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الله أبو الحسن الرّماني» نسبة إلى قصر الرّمان”". 

000 ا 11 

ويعرف بالأخشيديء وبالوّراق؛ وهو بالرماني أشهر. 

باحث معتزلي» مفسر فيه أصرلي» من كبار التحاة. أصله .من سامراء. ولد ببغداد» وأاخذ 


)١(‏ صدر هذا العمل في أربعة أجزاء عن دار الكتب العلمية؛ لبنان» سنة 5١ ١1/‏ م. 
(1) قصر الرمّان: من نواحي واسط. ياقرت الحموي: معجم البلدان ج 4/ /561. 


3 المقدمة 
الأدب؛ عن ابن السراج وابن دريد؛ والزجّاج. وتخرّج في الكلام على يد أستاذه المعتزلي ابن 
الأخشيد. روى عنه: أبو القاسم التنوخي؛ والحسن بن علي الجوهريء وهلال بن المحسن الكوني. 

قال أبو حيان التوحيدي: لم ير مثله قط علما بالنحرء وغزارة بالكلام» ومبصرا بالمقالات؛ 
واستخراجاً للعويص. وإيضاحا للمشكل؛ مع تأله وتنزه ودين وفصاحة وعفاف ونظافة "0" 

وقال ابن حجر عنه في" لسان الميزان ": كان معتزلياً رافضياً”'» ولعل "ابن حجر" قد نسب 
إلى الرّماني الرقض. بسب ” تفضيل الرّماني عليًا د على جميع الناس بعد الرسول (35)”"'؛ أو لأنه 
كان يحضر مجلس الحسين بن روح النويختي (ت777 ه)ء وهو سغير الإمام الثاني عشر الغائب عند 
الشيعة الإمامية”''. ويظهر أن هذا الحضور كان في أوائل شباب الرّماني» لأن ولادة الرّماني كانت 
سنة (545 ه)ء والحسين بن روح توفي سنة (777 ه). أي أن الرماني بلغ ثلاثة عقرد عدا من 
عمره حين وفاة السفير ابن روحء وفي هذه الفترة تردّد الرّماني على محله» فلذلك قال ابن حجر عن 
الرّماني بأنه «كان معتزليا رافضيا». 

وروي أن الفقيه الأمامي محمد بن محمد بن النعمان» والمشهور بالشيخ المفيد؛ شهد في أوائل 
طلبه العلم مجلس الرّماني فجرت بينهما محاورة أعجب الرّماني على أثرها به» ولقبه بالمفيد”. 

وعدّه ابن المرتضى من رجال الطبقة العاشرة من المعتزلة» وكان يُقال للرّماني (علي الجامع) 
لأنه جمع؛ كما يقرل الحاكم الجشمي (ت 444 ه): «بين علوم يُدرّس منها الكلام؛ والفقد 
والقرآن» والنحو واللغة»”. ونشأ نشأة فقيرة» واشتغل بطلب العلم» واستعان على كسب قرته 
بالوراقة. و مع قلة ذات يده وشدة فقرهء يلك طريق المروءة» وكان يقرل: «من قلت مؤرته 


سيل أمره؟ر : 

ثانياً: مؤلفات الرّماني وتفسيره: 

وللرّماني نحر من مائة مصّف في جميع العلوم من النحرء واللغة» والنجوم؛ والفق» 
والكلام؛ منها الأسماء والصفات؛ صنعة الاستدلال» شرح كتاب سيبويه. شرح أصول ابن السراج؛ 
الاشتقاق الكبير. الاشتقاق الصغير الجملء المعلوم والجهرل. [أغراض سيبويه؛ التفات القرآن» 


)١(‏ راجع عنه: طبقات المفسرين للسيوطي ص 224 طبقات المفسرين .414/١‏ طبقات . النحاة لابن قاضي شهبة ؟/ 
4 أبناء الرواة ؟/ 19414 ميزان الاعتدال 5/5 »: متاح السعادة 0 لان الميزان 784/4 بغية الوعاة 
"/ ١ؤاءابن‏ كثير ١‏ العبر ؟/ 50 تذكرة الحفاظ 487/5 الإمتاع والمؤانة للتوحيدي /١‏ ل المتظم 
لابن الجوزي 177/7؛ الفهرست لابن النديم 7-وفيات الأعيان 44/7" معجم المفسرين لنويهيض لفاففة 

(؟) لان الميزان 84/4". 

(7) معجم الأدباء /١4‏ “الاء طبقاث أعلام الشيعة .197/١‏ 

0( الشيخ آغا بزرك الطهراني: طبقات أعلام الشيعة ج١/‏ 147 (القرن الرابع)؛ مؤسسة إسماعليلان؛ قم ط1؛ لاسن 
ذكره أغا بزرك باسم «علي بن عيسى القصري»؛ أي نسبة إلى قصر الرمان. ورجح آغا بزرك أن يكون هو 4 
علي بن عيسى الرّماني؛ ولا عجب في ذلك؛ لآن نسبة الشخص إلى الاسم الأول آو الثاني من مكان الولادة أمر 
مشهرر, فهذا القاضي أبر محمد عبيد الله بن محمد بن أبي بُردة القصري المعتزلي» نسبة إلى قصمٌ الزيت بالبصرة" 
راجع الحمري: معجم البلدان / 4/ /ا70. 

(0) أعيان الشيعة 4/ 15٠‏ ترجمة الشيخ المفيد. وراجع نص المحاورة في الملحق الوارد في آخر هذا العمل. 

(1) عدنان زرزور: الحاكم الجشمي ومنهجه في تفسير القرآن. ص 0176 نقلا عن مخطوط شرح عيون المسائل للحاكم 
الجعمي ج١/‏ ورقة 374. 


9)م.ن. 


المقدمة 37 
ألفاظ القرآن» الألفاظ المترادفة» الإيجاز في النحوء. شرح الألف واللام» كتاب المقتضب» شرح المسائل 
للأخنش. شرح ختصر ادر ميء شرح معاني القرآن للزجاجء المسائل المفردة من كتاب سيبريه» 
نكت سيبويه» النكت في إعجاز القرآن؛ الحجاء] "2, والمتشابه في علم القرآن ". 

واما تفسيره فعرّفه القاضي عبد الجبار المعتزلي (ت 4١7‏ ه) بقوله: #صاحب التفسير 
والعلم الكثير»”". وقد أشار إلى تفسيره أيضاً القفطي في إنباء الرواة مع كتب أخرى له في علوم 
القرآن؛ وذكر أن اسمه (الجامع في علم القرآن) '"» كما أشار إليه الرّماني نفه في كتاب «التكت في 
إعجاز القرآن» فقال في باب التضمين: «وقد بيّنا ذلك بعد انقضاء كل آية في كتاب: الجامع لعلم 
القرآن»””. وهذا نص واضح في اسم الكتاب. وذكره بالاسم عينه ابن تيمية (ت 78/اه) " 
والملفت أن تفسير أبي القاسم الكبي البلخي المعتزلي (ت 719 ه) يحمل الاسم عينه مع اختلاف 
بسيط وهو «اجامع علم القرآن» . 2 

ويبدو أن هذا التفسير على درجة كبيرة من القيمة والأهمية» وكان كبيرا وجامعاء حتى قال 
فيه الرماني نفسه: «تفسيري بستان يجتبى منه ما يشتهى26. وقد قيل للصاحب بن عبّاد: هلا 
تصئّف تفسيرأ؟ فقال: وهل بقى لنا علي بن عيسى شيئأ»". 

ووصف التوحيدي في كتابه «أخلاق الوزيرين» علي بن عيسى بالشيخ الصالح؛ وذكر أنه 
كان يحضر مجلس الصاحب بن عبادء وسأل ابو عبد الله البصري مسألة» ويورد التوحيدي مستهرآ 
أن الصاحب بن عباد قد ناظر على بن عيسى وغيره؛ وأفادهم أكثر ئما استفادة””". 

وميعا يكنة تقذ الت الشيخ الطوسي (ت 43١‏ ه)ء عالم الشيعة الإمامية الكبيرء على 
تفسير الرماني في مقدمة كتابه «التبيان في تفسير القرآننة» وإن كان د عد عليه 0 : 

وقال في تفسير الرماني ابن قاضي شُهبّة: «وهو تفسير كبير وفيه فوائد جليلة» ‏ . 

وتفسير الرّماني كان متوفرا في خزانة ابن طاوس (ت 7574 ه) العالم الإمامي الكبير 
وجامع الكتب العظيم» ونقل عنه نتفا في كتابه اسعد السعود للنفوس»» من الجزء الأول» يبدأ من 


)١(‏ أسماء الكتب الراردة ما بين الممكرفتين نقلت عن كتاب وثلاث رسائل ل إعجاز القرآن»» وهر ثلاث رسائل 
للرّماني» والخنطابي؛ والجرجاني؛ تحقيق محمد خلف الله أحمد ود. محمد زغلرل سلام؛ دار المعارف» القاهرة؛ ط4؛ 
لاسنة. 

(") ذكره التفطي في كتابه «إنباء الرواة» 7/ 7914. 1 1 

(5) د. عدنان زرزور: الحاكم الجثمي ومنهجه في تفسير القرآن؛ ص 177 نقلا عن مخطرط للحاكم وهو شرح عيرن 
المسائل /١‏ ورقة 154! وأيضا عن الذريعة إلى تصانيف الشيعة للآغا بزرك الطهراني الففة 

(؟) إنباء الرواة ؟/ 544 وذكر القغطي من كتبه: المتثابه في علم القرآن وكتبا أخرى. 

(©) انظر «ثلاث رسائل في إعجاز القرآن»؛ رسالة الرماني؛ ص 4 .٠١‏ 

)١(‏ ابن تيمية: مقدمة في النفسير؛ تحقيق د. عدنان زرزور. 

(7) نشرت هذا العمل سابقا عن دار الكتب العلمية؛ لبنان» طا1ء سنة 3١١9‏ م. ظ 

(8) د. عدنان زرزور: الحاكم الجثمي ومنهجه في تفسير القرآن» ص 177 نقلا عن مخطوط الحاكم الجشمي شرح 
عيرن المسائل /١‏ ورقة 4؟11. 

(5)م. ن. 

)١ 0‏ الترحيدي: أخلاف الوزيرين؛ تحقيق محمد بن تاويت الطنجيء دار صادر؛ لبنان» ط١ء‏ منة 1١107‏ م 

)١١(‏ الطوسيء التبيان /١‏ ؟ (المقدمة). 

.١94 /7 طبقات النحاة واللغريين‎ )١6( 


1 المقدمة 


آخر سورة براءة إلى سورة يونس وإلى آخر القرآن”"". 

ومن اسفي حقاً ضياع هذا التفسيرء ولو أننا نحمد الله ونشكره على حصولنا على مخطوط 
الجزء الثاني عشر منه» والذي نقدمه بعد تحقيقه للباحئين» وهو هذا الكتاب الذي بين يديك. 

ثالثاً: خطوط تفسير الرّماني: 

ذكرنا سابما أن الرّماني نفسه قد صرّح باسم تفيره فقال بأنه: #الجامع لعلم القرآن»» ولكن 
في المخطوط الذي بين أيدينا سمّاه الناسخ باسم «الجامع في علوم القرآنة. وهو مخطوط فريد. محفورظ 
في معهد المخطرطات العربية بالقاهرة» برقم 214 ورقم الفيلم »44/١11‏ واستنسخ المخطوط من 
مخطوط أساس في المسجد الأقصى. وتاريخ النسخ القرن السادس الهجريء وفيه اختلال في ترتيب 
بعض الصفحاتء لذا اعتمدت رقم الآية في الرجوع إليه والمخطوط مكتوب بخط نسخي مشكول؛ 
وفي كل صفحة )١16(‏ سطراء وبدايته هو: هذا الجزء الثاني عشر من كتاب «الجامع في علوم القرآن» 
لعلي بن عيسى بن علي بن عبد الله الرماني» ويوجد في اسفل الصفحة الأول ترجمة مقتضبة عن 
الرّمانيء وفيها أن ولادته في بغداد سنة 1547 ه ووفاته بليلة الأحد ١١‏ جمادى الأولى سنة 
14 ه. ويتضمن تفسير خمس سور من القرآن» يبدأ من الآية (11) من سورة إبراهيم؛ وكامل 
سورة الحجر. وسورة النحل؛ وسورة الأسراء؛ وجزء من الأيات 70 و7 07 من سورة الكهف. 

قال استاذي الدكتور رضوان السيّد أن في المكتبة الوطنية في باريس تُوجد نسخة عن تفسير 
الرّماني» ولكن لم استطع الحصول عليهاء وأيضا ذكر لي الشيخ الجليل زهير الشاويش أن في مركز 
الملك فيصل في الرياض؛ تُرجد نسخة عن هذا التفسيرء وحكم هذه اللفتة كسابقتهاء وأشار علي 
العالم الفاضل الشيخ الدكتور محمد علي مهدوي راد رئيس قسم الحديث في قمء أن في المكتبة 
التيمررية في مصر نسخة عن جزء عم من تفسير الرماني ولكنه عاد وأكد أن هذا الجزء ليس من 
تفسير الرّماني لأن فيه القول برؤية الله تعالى؛ وهذا يخالف عقيدة المعتزلة عامة. 

ومهما يكنء وكما قيل قدبما: «ما لا يدرك كله لا يترك جله؛» فلذلك عزمت على تحقيق 
هذا المخطوط الذي نحصل لي عن طريق الأخ والصديق محمد علي بيضون, مدير عام دار الكتب 
العلمية؛ فجزاه الله عنى كل خير. 
0 ومع أني لا أجرؤ أن أسمّي عملي هذا اكتشافاء فإني استطيع أن أقول: إن أحداًء وقبل نشر 
هذا المخطوط؛ لم يكن يعرف عن تفسير الرّماني شيئاء ولكن بعد نشره أصبح لدينا القدرة أن 
نتحدث عن الرّماني ومنهجه في التفسير. 


لاب -ي سبي بإ اا ساسح 
(١)ابن‏ طاوس: سعد السعود للنغفرس؛ ص الل 40م 


المقدمة 


نماذج من صور المخطوط 


ضورة غلاف المخطوط 


1١١ المقدمة‎ 


ربعا منهجية التحقيق: 
- كانت المعضلة الأولى والأعسر التي واجهتنا ني الطريق إلى إعداد هذا المخطوط للنشر 
هي اله أولآ وذلك بالنظر إلى رداءة الخط وتراكب الكلمات. والحقيقة إن اقتباسات الشيخ 
الطربي. (ت 40١‏ ه) في تفسيره «التبيانة كانت بثابة المفاتيح الأولى إلى مغاليق مخطوط 
الرّماني”"2 » حتى استطعت تطويع خطه بحيث أصبحت قراءته ني نهاية السعي مثل قراءة أي خط 
آخر. 


" - ومع ذلك فقد استعصت على بعض الكلمات. أشرت إليها في سياق النص بعدد من 
النقاط بين معقفتين. مع رقم يقود إلى حاشية أدنى الصفحة» فإن وجدت ما يناسبها ويتمم المعنى من 
تفسير التبيان للطوسي ألبت ما فيه. وإلا اكتفيت بذكر عدد الكلمات الساقطة. 

ولأن الطوسي في تفسيره «التبيان» قد اقتبس كثيراً من تفبر الرّماني» فلذلك أشرت 
لمنقرلات واقتباسات الطوسي في الحامشء وكذلك ثبت في المثن منقولات فخر الدين «في تفسيرها. 
والطبرسي في كتابه امجمع البيان»» فكانت مع نقرلات الطورسي في «التبيان»» وغطوط تفير 
الرمانى الأساس ل الكجل على بناء هذا التفسير. 

١‏ ني الملخطوط اختلال في ترتيب بعض الصفحات, لذا اعتمدنا رقم الآبة في الرجوع إليهه 
فلذلك قمنا بتخريج الآبات. وردها إلى أرقامها في السور القرآنية: لأنها في الأصل غير مرقمة» 
والأمر نفسه كان منهجنا مع الحديث النبوي. حيث قمنا بتخريجه من مظانه ومصادره. 

ه ‏ خبرّجت الأشعار الواردة في المخطوط من مصادرهاء واشرت قدر المستطاع إلى ناظمها 
ار الهاء لأن في الأصل قد تكون من الجهولات. 
التشكيلات من الفاصلة. والتقعلة. وعلامات الوتئف وغيرهاء هي زيادة مني لضبط 
النصء أن المخطوط حال منا إلةمن التقطة في آخر الكلام فكان يشير إليها الرّماني هكذا. 
ا عرضدت ني آخر هذا العمل فهرست عام يشمل الأعلام؛ والفرق؛ والأحاديث النبوية» 
0 وغيرها مما تقتضيه أصول العمل العلمي في وقتنا الحاضر. 
إضافة إلى كل ذلك. ولما كان الرّماني في تفسيره يتحرّى تعريف الكلمات وتحديد 
المصطلحات. وهذه ميزة هامة تم ملاحظتها في المخطوط. فلذلك أدرجت في آخر هذا العمل 
المصطلحات الكلامية التى عرّفها الرّماني» وتعريفاته لبعض المفردات اللغوية؛ وجعلتها ضمن نوعين 
من المعاجم: الأول: أسميته «المعجم .النغري عند الرّماني» . والثاني: «المصطلحات الكلامية عند 
الرّماني؟» وهي في الواقع تستحق عملاً مستقلا قائما بذاته. 

خامسا: منهج الرمانم فى تفسيره: 

يدل هذا الجزء المخطوط من تفسير الرّماني؛ أن مفسرنا كان يتحرى طريقة السؤال والجواب 
وفي تفسيره ويعبارة فائقة. فكانت طريقته هكذا: ويقال:...؟ الجواب: ... . 

وكان الرماني يسأل أحيانا عن مسألة ويجيب عنها بانعم». وبعدها يتابع ردّه. وكثيراً ما كان 
يعرض إشكاليات ويردٌ عليها. ومن منهجه. أن يبدأ بتعريف بعض الكلمات اللغوية. وتحديد بعض 
المصطلحات الكلامية والتى كان يمزجها بفكر المعتزلة ومصطلحاتهم. وقد أفردت في آخر الكتاب» 
فهارس خاصة بمصطلحاته الكلامية؛ وتعريفاته اللغوية فراجعها في مكانها. 


)١(‏ كتموذج على ذلك. راجع ص 450 من هذا التفسير. 


١‏ المقدمة 


لبسلا ل 7 سي سي مضي 
وففلاً على ذلك. كان الرّماني يشال عن بعض القراءات ويرضح اراء القراء فيها. 
ويتعرض للإعراب. والردٌ على الجّرة والمشبهة. 


والشيء ء اهام الذي كان ينهي به الرماني تثير بعض الآيات. وهو منهج م ىق إليه ص 
قبل. هر إنهاء السوزة المفكر 5 بالعبارة التالية: «رتفنتت الآية أر الآيات البيان عما برح ٠‏ إلى 
آخر المعنى المجمل هذه الآيات. 


وآما مصادره. فكان يستمدٌ الرّماني الكثير من معلوماته من التفاسير الني وضعها السابقون 
له كابن عباس. وأبي علي اجبَاني» والبلخي ؛ وسعيدين جبير' ومجاهد. والحسن البصري. وابن 
زيد؛. وسعيدين المسيب. ٠‏ والزجاج. والفراء» وغيرهم كثير' 

وبشكز مدل وجري سيلمت أن حصي من كتاس ابلق ابره اللشربية الاين طارس 
(ت ؛أكده) الذي وضعه أساسا كنفهرست لخنزانته الضخمة خرفا من السرفة. ما يقارب النين 
وثلائين تفسبراً قد كتبت قبل الرّماني”''» وقد اقتبس ابن طاوس نتفاً منها وحفظها لناء مع أن 
البعض منها اليرم هر في عداد الضائع والمفقرد. وتفسبر الرّماني احد هذه التفاسير المفقودة. 

وما اود الرصول إليه؛ هر أن الرماني قد أقتبس الشيء ء الكثير تمن سبقه من المفسرين. وهذا 
أمر طبيعي؛ ولكن المهم هو انفراد الرّماني في منهجه الذي أشرت إليهء ومن هنا تكم» ن أهمية ما قل 
عن الصاحب بن عباد عندما قيل له: هلاً تصّف تفسيرا؟ فقال: وهل بِقَى لنا علي ب, نْ عيسى 
ع7 

سادساً: الرماني وشرح المصطلحات الكلامية واللغوية: 

تيز الرماني في تفسيره بشرحه لبعض المصطلحات الكلامية واللغرية» الي زادت على 

) وضعت لا نبا خاصاً بها في آخر هذا العمل بعنوان «فهرس المصطنحات الكلامية». وانني 
تستحق عملاً مستقلا. ومقارنة مع الكتب الموضرعة في هذا الفن ن وهذه خطوة هامة في عصر 
الرّماني. ذاك العصر الذي وصلت فيه الفرق الكلامية والدينية إلى حدّ الاستقرار والرضوح. فكان 
على كينا الردائق أن يسع خرصا لللسطاخات الكلامنة والننوة الى كان يسسخدمها في خبا لان 
أو في شرحه وتاويله للقرآن الكريم. لأنه. وكما قال تديما المحدث والمتكلم الكبير هشام بن 
الحي” (ت 1174 ه): «أول شغب الرجل تعلقه َه بالألفاظ»””'. فلذلك؛ أميل إلى أن ن هناماً هر أول 
كك ان جيه طحت رن 0 ع ا 0 
1 ا و و 0 لشية لكوتي 0ت :هنا وااطلارة 


)١(‏ راجع فهرست الأعلام في آخر هذا العمل. 

(') ابن طاوس: معد السعرد للنفرس» راجع الصفحات التالية: 194 لل لاد 505 4ا لال لاقكل 
لكلل ككلل مالل 184ل لالز الال الكل لوك ملك قو لحك لأوكل لأنلل دل دل لكلل 
ل ل ا ل 001 

زف د. عدنان زرزور: الحاكم الجثمي ومنهجه في تفسير القرآن. ص /177» نقلا عن مخطرط الحاكم الجشمي: شرح 
عيرن المسائل ١/ورقة‏ 114 

افق 4) هر من كبار متكلمي الشيعة الإمامية في القرن الثاني الهفجري» ومن خراص تلامذة الإمام جعفر المادق لققذ, 


واطروحتي في في الدكترراء كانت عن منهجه الكلامي وآثره في الفكر الإسلامي. إشراف الدكترر رضوان اليده 
ا الإسلامية 5 لمان خلدة. 


(©) التوحيدي: الذخائر والبصائر, ج// لاا ص 518 


المقدمة 1 


والحقائق في شرح الألفاظ المصطلحة بين متكلمي الإمامية» للقاضي أشرف الدين صاعد البريدي 
الآبي (من أعلام القَرن الخامس الهجري». و«كتاب الحدود» للشيخ منتجب الدين (ت 086 ه)ء 
ودكتاب الحدود؟ للشيخ زين الدين؛ أبي الحسن علي بن عبد الجليل البيّاضي (من أعلام القرن 
الخامس المجري). و«كتاب الحدود؟ للتقيب أبي طالب الاسترابادي (من أعلا م القرن الخامس 
الهمجري)»؛ و#اصطلاحات الصوفية» للشيخ كمال الدين. أبي الغنائم عبد الرّزاق بن جمال الدين 
الكاشي رت ٠”*”لااه).‏ ولاكتاب الحدود»ة للشيخ قطب الدين المقري النيسابرري (من أعلام القرن 
السادس المجري)؛ و«كشاف اصطلاحات الفنون» للتهانري (ت). و#مصباح السعادة ومفتاح 
السيادة»؛ لطاش كبرى زاده (ولد عام 477 ه)ء و«جامع العلوم والحكم» والمعروف #بدستور 
العلماء» لأحمد نكري بكء و«التعريفات» اللجرجاني نت كام4مم). 

ومجمل هذه الكتب إما هي 0 مم لمصطلحات العلوم الدارجة في كتاب واحدء أو تبيان 
حي 1 1 ذيد 

مر أذ اشير لتم ثرا كبيرا على اللاحقين من العلماء ويتيين ذلك فيما يلي: 

١‏ - الرّماني وَاشْرّوي (ت 484 ه): 

- قام الحرويء عبد الملك بن عليء بتلخيص أو انتخاب لبعض التفسيرات التي قال بها 
الرّماني في تفسيره. واسمى تلخيصه ب «المنتخب من تفسير الرمانية”". ومن اسف حقاء ضياع هذا 
المنتخب» ولو أن «الثعلبي» في تفسيره «الكشف والبيان» عدّه من أهل البدع. والأهواء”". ويظهر أن 
تلخيص وانتخاب التفسيرات من كتب الكبار من المفسرين كان منتشراً عند المعتزلة والشيعة 
الإمامية أيضاًء لأننا نجد ابن أدريس الحلي (من اعلام القرن السادس الهجري» والمشهور بنقوداته 

على الشيخ الطوسي (ت 4٠0‏ ه) ”أ نجده وبالرغم من هذه النقودات, يُعجّب بتفسير التبيان 
للطرسي. ويقزم باتتشاب يعض النشسوات انهه ويسي كاب ب لتقب من تسر القرآن والنكت 
المستخرجة من كتاب التبيان» وهو مطبوع اليوم ومتوفر بين أيديناء وهو من جزءين” 
- الرماني والطوسي (ت 45١‏ ه): 

ايخ الطوسي هو من كبار علماء ء الشيعة الإمامية” '» رجع كثيرً في تفسيره «التبيان» إلى 

تفسير الرماني» ونقل عنه ما يقارب (707) مرات» وبينت أثناء عملي على تحقيق مخطوط الرّماني 
مواضع الاقتباس التي قام بها الطوسي. ولكن بالرغم من هذاء وجّه الشيخ الطوسي نقودات على 
الرمانى. 


)١(‏ النيابرري المقري: الحدود. مقدمة الشيخ جعفر السبحاني» ص ١‏ وما بعدها. 

(1) عادل نويهض: معجم المفسرين 7774/١‏ والا5! والروي هر عبد الملك بن علي» لغري؛ مفسّره قال الصفدي: 
كان مزدّبا بهراة؛ وقرأ عليه أكثر فضلائها. . نريهيض: : معجم المفسرين 574/١‏ 

(9)م.ن. 

(؟) الطرسي: التبيان 4/ 737/7. 

(0) راجع: على همّة بناري: ابن إدريس الحلي رائد مدرسة النقد, في الفقه الإسلامي؛ ترجمة حيدر حب اللْه؛ دار 
الغثير» لبنان» طا1كء سنة ٠0‏ ٠5م.‏ 

(1) ابن إدريس: المنتخب...» تحقيق مهدي الرّجالي؛ إشراف محمود المرعشي؛ منشورات مكتبة آية الله المرعشي النجفي؛ 
قم طكءسنة 1406ه. 


4 المقدمة 


حيث تجاوزت )١17(‏ مرة» فردٌ الطوسي على الرّماني في قوله بأن السماوات غير الأفلاك 
فقال الطوسي: #وهذا ليس بصحيح»”" وأيضا حشد الطوسي أربع آدلة في ردّه على الرماني فيما 
أثبته من أن إبليس لم يكن من الملائكة» فكان الطوسي يقول: والجراب عمًا ذكره أولاً...؛ ". ول 
يقبل الطوسي من الرّماني تأويله النسخ» فردَ عليه: وعبّر عن ذلك بقوله: #وهذا ليس بصحيح»””", 
وكذلك رد عليه وعلى من اتبعه من المعتزلة في الارتداد”'. والملفت أن الطوسي قد وافق البلخي 
مقابل رد الرمانين عليه» وتأكيده على أنه لا يجوز الوعيد بغير شرطهء فاعتبر الطوسي رد الرّماني 

#ليس بشيء؟ . 

ورفض الطرسي تفصيل الرّماني ما بين العلم والمعرفة» وعلّى عليه بأن #هذا غير 
صحيح»”". وكذلك في تفسيره كلمة (إله) فقال: #وغلط الرّماني6', وأيضاًفي 
تضريقه بين الصرف والزجرء فقال الطرسي: #والظاهر بغير ذلك أشبهة”/, وكذلك طعن الطوسي 
في تفريق الرماني ما بين الهداية والدلالة؛ فقال: «وهذا فرق غير صحيح6”"". وعلّق الطوسي على 
تفسيز الزباتي لقوله تعالى: ( فَمنِ أَضْطُرٌ غَمرْبَاغ ولا غَادٍ 4 [البقرة: ]١7*‏ فقال: «وهذا الذي ذكره 
غير صحبح) . وايا تعريف الرّماني للكلام» فعلق الطوسي عليه فقال: #وما ذكرناه أولى»!"". 
ورفض الطوسي استدلال الرماتي بأن الذين عُذِبوا بمكة من قبل المشركين» ومنهم عمّار بن ياسر» 
0 50 لآن المغفرة لا تقع إلا لمن فعل قبيح» فردٌ الطوسي على هذا الاستدلال 
اأرعنا الذي ذكره لبن سح وكذلك طعن الطوسي في رد الرّماني على القائلين 
باستحقاق الذم؛ فقال الطرسي: «وهذا الذي ذكره ليس بصحيح6”'', وأحياناً أخرى كان يعلق 
1 8 ن فق لاع 60 وت وا م 

لطوسي على تأويل الرّماني فيقول: «وعندي...'1"", 

0 وكان الطرسي يختار ما روي عن أصحابه من الإمامية من الروايات: مقابل ما ذهب إليه 
الرّماني؛ قال الطرسي: وهر (أي كلام الرماني) أشبه بالظاهر والأول (أي التاويل الأول) يشهد به 
روايات أصحابنا»” '"» واحياناً !: ف اله رار حول لاق لوال ا 
المخالف لاختيار ا 01 0 خرى يعلق: «والذي يقتضيه ويليق بمذهبنا القول الثاني؛ وهو القول 
5 جر الرعني ١‏ وطمن الطرسي بكلام الرماني والجبائي فقال: «رهذا الذي ذكردة 
اي : 8 رماي - نبيان ني وقت واحده ولم يبز إمامان في وقت» وعلل ذلك 
0 ني مكانها » وم يوافق الطوسي على تعليل الرّماني هذاء بل نقده فقال: #وهذا 


,11١و‎ 156/١ الطرسي: البيان‎ )١( 
م نوم و4ة8؟.‎ 2) 

(0) الطرسي: التبيان 7/15 407. 

(7) م. ن 7/15م, 

زلف 2 ن 760/14" 

(١1)م.ن‏ ك/رنة. 

(1)م.ن ١ل/ر‏ مول 

(16) الطوسي: التبيان 4/ 50. 
(1اام.ن)1/مىك5. 

)م ن 1107/4 

(14) راجم هنا التفسير؛ سورة الأعراف. الآيات 114 3-7 


(0م. ن١/‏ "ه١1‏ 
)من ا/ريرمم. 

)من كرك 

م( .171/6 

(0)م.ن كام 

.473/١ الطورسي: التبيان‎ )1١( 
(12)م.ن )او رغه.‎ 


1١121119‏ (الفقرة ب). 


المقدمة 16 
اح ل د ل سس 0 
الذي ذكره غير صحيح»” '» وأورد الطرسي وجهة نظره في المسالة” *" وفي مكان آخرء يذكر الرّماني 
في تفسيره ضرورة وجود «#حجّة على العصرة”"» فعلّق 0 فعلن الطوسي على ذلك بأنه #«هو قولنا وإن 
خلفناه في من هو ذلك العدل والحجّة:, 

ورفض الطوسي ما ذكره الرّماني بأن الجهل إنما يكرن قبيحا إذا وقع عن عمد فقال 
الطوسي: #وهذا ليس بصحيح»!". هذه باختصار نقودات الطوسي على الرّماني» آملاً من الباحثين 
أن يولوا تفسير الرّماني» وتفسير «التبيان» للطوسي مساحة واسعة من الدراسة» لأنهما يستحقان» 
وبكل جد تأملاات ونظرات منهجية في اسلرب الرجلين في تفسيرهماء ومواطن الاتفاق والغراق 
بينهماء وبالخصوص منقولات الطوسي عن الرّماني والتى زادت على )7٠١(‏ مرة» والعلة الموجبة 
لهذه المنقرلات والاقتباسات» وهل أن الطوسي يا ثُرى» قد اعتمد منهج «تهذيب تفسير الرماني»» 
فنقاه من الآراء الى لا توافق عقيدته» كما أشار علي صديقي العزيز الشيخ نجف ميرزائي» أم أن 
هناك اسباباً أخرى؟ وخصوصاً أن الطوسي نفسه قد عبر عن إعجابه بتفسير الرماني» ولو أنه قد 
أخذ عليه الإطالة؛ وإيراده أمورا كثيرة ما لا يحتاج ليها 

وهناء اغتنم هذه الفرصة؛ لأدعو المهتمين والغيارى» لإعادة طبع تفسير التبيان» للشيخ 
الطرسي طبعة جديدة» بلحاظ تفسير الرماني المطبوعء والإشارة إلى نقولات الطوسي عنه وردها 
إليه. ولسبب آخر أكثر أهمية بنظريء هو أن في كتاب «التبيان» المطبوع ”0 يوجد العديد من 
الأخطاء. مقارنة مع معلوماتنا الجديدة عن تفسير الرّماني» وكنموذج على هذه الأخطاء نورد 
الملاحظات التالية: 

١‏ ورد عند الطوسي في التبيان ج7/ 17١‏ كلمة (الدغل) والصحيح (الدعاء) كما هر ني 
تفسير الرّماني ص797. 

1 في الجزء والصفحة نفسها من تفسير الطرسي ورد كلمة (غلا»؛ والصحيح (عيباً) كما 
وردت في تفسير الرّماني ص5437. 

ورد عند الطوسي في «التبيان» ج17/7١4‏ في تحديد «الجو؟ ما نصّه: «الجو ‏ بالفتح ‏ ما 
بين السماء والأرض». والصحيح ( الجر فتح بين السماء والأرض) كما هو في تفسير الرّماني ص 
إىقة 

؛ ‏ عند الطوسي في التبيان ج7/ 7417 ما نصّه: «وإنما قال عن اليمين ‏ على التوحيد - 
والشمائل على - الجمع لأمرين: :أحدهما...6: وفات من النسخة المطبوعة من «التبيان» 


.801 /4 الطرسي: التبيان‎ )١( 

(0)م. ن. 

(”) راجع هذا التفسيرء ص 556. 

(4) الطرسي: التبيان .1431//١‏ 

(0)م. نه157/8. 

)١(‏ الطرسي : التبيان ١/١‏ (مقدمة المؤلف). 

(0) الطبعة الى اعتمنناها هي الصادرة عن تار إحياء التراث العربي؛ بيروت؛ لا ط. لا منة. تحقيق أحمد حييب قصير 


العاملي, وما لا شك فيه أن الحقق قد بذل مجهوداً كبيراً في تحفيق هذه ال 0-5 


5 المقدمة 
ل »0<>0©<لكل5ة2ة12» 1 > كت اي يبي ب ا ا 0 


الرأي الثاني. 
بينما نجد أن في تفير الرّماني قد أورد الرآيين وأبانهما ص746 و195. 


ه ‏ في «التبيان» ج7/ 007 ذكر بيتا من الشعر مع تجهيل القائل ونقص فيه وخلط شطراً 
من البيت مع شطر آخر بينما في تفسير الرّماني تصريح بآن القائل هو الأخطل؛ وأورد الشعر بتمام 

١‏ - في «التبيان؛ ج7/١01‏ ورد عن الرّماني ما نصّه: «... وقد تكون نعمة واجبة أعظم من 
نعمة واجبة» والصحيح ...٠‏ وقد تكون نعمة ليست واجية أعظم من نعمة واجبة» كما في تفسير 
الرّماني ص77/8. 

؛ - وني «التبيان؛ ج7/١01‏ ورد كلمة (الابتداء) والصحيح هو كلمة (الاقتداء) كما ورد 
في تفسير الرماني ص 7/94. 

4 في «التبيان؟ 5354/7 ورد عبارة (معرفة مؤنثة) والصحيح (مفردة مؤنثة) في تفسير 
الرّماني ص .1١١‏ 

” - الرماني والطيرسي (ت 048 ه): 

نقل الطبرسي. وهر عالم الإمامية الكبير'". عن تفسير الرماني ما يقارب 
)١١(‏ مرة؛ وقد أثبت هذه النقولات في العمل الذي بين آيدينا. 


؛ - الرّماني والرازي (ت 707 م): 
0 اقتبس الرازيا” وهو المفسّر الشانعي والأشعري الكبيرء في تفسيره «مفاتيح الغيب' 
0 ا البيرا. ما يقارب )١5(‏ مرة من تفسير الرعانن» فكان أحيانا يعرض آراء 
رماي دون أي تعليق ". واحيانا أخرى يرفض ما قاله ال ونقل عنه بعض الأراء 


١ 

5 10 ١ 
:ؤ‎ 3 2 0 5 1 8 ١ هر الفضل بن الحسن بن‎ ) 
ا : بن لتقل الطرسي: أفين اللدين: رطان مقت لدؤي: مى كيار غلاة العيعة الإماب‎ 

10 3 نريهض: معجم المفسرين ]1١ /١‏ 

ّ برسي: مجمع البيان 30/80 و48 ْ 

0 )م.ن4/ثناهة ٠١١9‏ وأيضاً ج70 1. 


9)م. نارييم 
ا (0)م. ن الى 


(!) هر محمد ي. لفكر 
0 بن حمر بن الحسينين الحس,ء 7 ث0 
اككلم؛ من ذرية أبي بكر الصديق, د علي البمي البكري؛ أبر عبد الله فخر الدين الرازي: الإمام؛ 2 
1 ب بشي (سلام. ولد في الرّي سنة 044 ه. ويقال له: ابن خطيب 9 


1 


, بع سم ر 2 ِ الخ 
() منج مر 3 بع" ؟؟ وإيضاج 4( ٠١‏ و150ب ج14 064 ج701 الاج 


المقدمة 17 


الّنوية”''» وبعض القراءات”") دون أن يعلن عليها؛ بيد أنه نقل مرّة واحدة عن الرّماني اريعة وجوه 
في تفسير قوله تعالى الآية (187) من سورة البقرة» ويعلق الرازي بعد ذلك: «أن الذي ذكرها علي 
بن عيسى رمه ش27 

وينقل الرازي ذكر عن تسيو الرّماني رأيا للأخير» ويعلق عليه «والله اعلم ”ل ومرة آأخرى 
يذكر الرازي للرّماني رأيه ني (القنوت) ويعلق عليه «وعلى هذا التقدير يدخل فيه جميع ما قاله 
المفسرونة”. 

ك - الرماني وابن طاوس لت 55اام): 

حاول ابن طاوس”"' ني كتابه #سعد السعود للنفوس؟ أن يتقل نتفاً من التفاسير الى كانت 
متوفرة في مكتبته» وذلك خوفاً من سرقتها. وحفظ لنا بذلك بعض الشذرات من هذه التفاسير التى 
نقدت أوضاع أكثرهاء ومن هذه التفاسير التى نقل عنها ابن طاوس تفسير الرّماني» ومن أسفم حتا 
انه لم ينقل إلا قولا له في #الرحمن الرحيم» من الجزء الأول من تفسيره؛ وجزء من تفسير الآية 11 
من سورة التوبة”"". ورد ابن طاوس على الرّماني فيما نقله وعلق عليه. 

وننهي كلامنا حول آثر تفسير الرّماني على المفسرين المتأخرين عنه أن أثر الرّماني اللنوي 
على المتأخرين لم يقل اهمية عن أثره كمفسرء فنجد رسالة الرّماني الموسومة باسم «التكت في إعجاز 
القرآن؛ قد وصل اثرها إلى القاضي الباقلاني (ت 4٠17‏ ه)؛ وابن سنان الخفاجي (ت 477 ه)ء 
وغيرهم”. وقد اوردت ني آخر هذا العمل ثبتا خاصا بالمصطلحات اللغوية عند الرّماني. 

ثامناً: شكر وتقدير: 

الشكر للمولى سبحانه؛ الذي لا ينبغي أن يسبق شكره شكر أحد من عباده» على ما هدى 
وأعان. 

ثم الشكر للاخ الشيخ خليل ماضيء والأخ الشيخ جاد الله أحمد. والأخوين أحمد وإبراهيم 
شمس الدين. واخي الدكتور أكرم على ما قاموا به من مساعدة واهتمام حتى رأى هذا 


(0)م.نجك/ 160 

(')م. نج علام اج اجج137/ 4ل 

)منج اروه. 

(9)م. نج144/16. 

(2)م. نج151/1. 

)١(‏ هر السيد رضي الدين» أبو القاسم علي بن سعد الدين؛ أبي إبراهيم موسى بن جعفر بن محمد بن طاوس العلري 
الفاطمي. عُرف بابن طاوسء لأن احد أجداده كان حسن المنظر وقبيح الرجلين؛ فسمي بالطاوس؛ وعُرف بذي 
الكرامات لكثرتها. ولْفَبَ بذي الحسنين لآن نسبه ينتهي إلى الإمام الحسن من طرف أبيهء وإلى الإمام الحسين من 
طرف أمه. راجع عنه مقدمة تحقيق كتابه #سعد السعود للنفرس؛؛ مركز الآنماث والدراسات الإسلامية؛ قم. طا. 
منة 11477اهى. 

(') ابن طاوس: سعد السعود للنفوس» ص غ79 و5989 597. 

()م. ن ص 794 وهة8 و891. : 

0 راجع كناب «ثلاث رسائل في إعجاز القرآن». والرسائل هي: للخطابي؛ والرماني؛ والجرجاتي؛ تحقيق محمد خلف 
الله أحمر ود. محمد زغلرل سلام؛ دار المعارف» القاهرة» ط4» لا سنة وتحديدا الملحق (ب). 


18 المقدذمة 
0111111 نكبلإو“” ”ا م زور 


العمل النور. 


وأخص بالشكر الأخ والصديق العزيز الحاج محمد علي بيضون. مدير عام دار الكتب 
العلمية» لر عايته هذا العمل؛ ثم إخراجه هذا الإخراج الجامع بين الإتقان والجمال» فجزاه الله عني 
خير الجزاء. 


والحمد لله رب العالمين. 


بعلبك 5١/17//11١٠1م‏ 


| سورة القاتحة 


»> © قوله تعالى: ( آلرَحْمن أَلرَحِيمٍ‎ - ]١[ 

أ - فصل: فيما نذكره من الجزء الأول من تفسير علي بن عيسى النحوي 
المعروف بالرّماني» من الوجهة الأولة من القائمة التاسعة من الكراس الثاني 
بلفظه: 

أقول: في (الرحْمنِ الرّحِيم)» يقال: لم كرّر ذكر الرحمن الرحيم. 

والجواب عن ذلك: للمبالغة والتوكيد» وللدلالة على أن لله من النعم ما 
لا يفي به نعم منعم» فجرى على كلام العرب إذا أرادوا الدلالة على المبالغة» 


كما قال الشاعر: 

مفلا سيداات شورع كسفة» يحو ولحرا اننا 
وقال الآخر 

كمنعمة كانت لكم كم نعمة كموكم 
وقال الآخر 


خلامة اتفلن كتتهريا” عطيس] انحط الاسحيد 

وأنت تقول في الكلام: إذهب إذهب إعجل إعجلء ليدل على العناية 
والمبالغة.ووجه آخرء وهو: أنه لا دل بالالهيّة على وجوب العبادة وذكر تذكر 
النعمة الى بها يستحقّ العبادة» وكاله قيل: وجوب العبادة للنعمة التي ليس 
فوقها نعمة» ثم ذكر عرّوجل الحمد فوصله بذكر ما به يستحق الحمد ٠‏ ليدلٌ 
على أنه يستحقّ الحمد بالنعمة كما يستحق العبادة بالنبية 


م .قم 


)00( أبن طاوس: سعد السعود» ص 44 وأيضا الطبرسي: جمع ألبيان ١/لاوة‏ وهذا 
نصّه: قال علي بن عيسى الرماني: : في الأول ذكر العبودية فوصل ذلك بشكر النعم التي 
بها يستحق العبادة» وها هنا دَكرٌ الحمد فوصلّه بذكر ما به يستحق الحمد من من التعم» 
فليس فيه تكرار. 


ش سورة البقرة 

أ - وقال الأخفش: لا موضع للكاف من الإعراب لأنها حرف الخطان 
وهو قول ابن السراج واختاره الرّماني”". 

[؟] - قوله تعالى: ( صِرَاط الْذِينَ أَنَعَمْت عَلَيْهِمَ غَْرِ الْمَعْضُْوبيِ 
عَليِهِمْ وََا آلضَالِينَ © > 

|- "وأما غير المغضوب عليهم ولا الضالين" قال علي بن عيسى الرماني: 
إغما جار زأن يكون نعتا للذين لأن الذين بصلتها ليست بالمعرفة الموقنة كالأعلام 
نحو زيد وعمرو وإنما هي كالنكرات إذا عرفت نحو الرجل والفرس فلما كانت 
الذين كذلك كانت صفتها كذلك أيضا كما يقال: لا أجلس إلا إلى العالم غير 
الجاهل ولو كانت بمنزلة الإعلام لما جاز كما لم يجز مررت بزيد غير الظريف 
لدعا الي 

ب - قال الرّماني: من نصب على الاستثناء جعل (لا) صلة كما انشد 
أبوعبيدة (في يثر لا خور سّرى وما شّعْر) أي في بثر هلكة [وتقديره غير 
المغضوب عليهم كما قال ما منعك أن لا تسجد بمعنى أن تسجد]". 


| سورة البقرة 


5 مع روه ور و.ورء. 9 ص اراس م ا » 
]١[‏ - قوله تعالى: < الْذِين يؤْمِئونَ بالقيب وَيُقِيمُونَ الصّلوة وَتما 


رَرْقَتهُمْ يسفِقون © » 

أ - وقال الرماني: الغيب خفاء الشيء عن الحس قرب أو بعد إلا أنه قد 
كثرت صفة الغائب على البعيد الذي لا يظهر للحس". 

[؟] - قوله تعالى: 9 وَإِذَّا لَقُوا آلذِِينَ ءَامَمُوا قَالَوَا ءَامَتَا وَإِذَا حَلَوَا إل 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج١/‏ /ا7. 

.٠١ا/‎ /١ الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 

(*) الطوسي: التبيان ج١/‏ 10 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ٠١8/١‏ وما بين المعكرفين 
ورد عند الطبرسي فقط 

(5) الطوسي: التبيان ج١/‏ 00. 


سورة البقرة نض 


شَيَطِيتِهِمٌ قَالوَا إنا مَعَكُمْ إِنمَا من مُسْزِءُونَ ©© »> 1 
أ -... وقال الرّماني: الفرق بين اللقاء والاجتماع؛ أن اللقاء لا يكون إلا 
ا 0 


- 


[؟] - قوله تعالى: < وَبَيْرِآأزيرت ءَامَنُوا وَعَمِلُوا آَلصَلحَتِ لصَلِحَتِ أن هُمْ 
جَنَس تجَرِى مِن تَحْتِهَا الأتْهرٌ كنا رقو ينبا من تُمَرَق وَرَرْق أقالوا 
هَدًا اأنرى رُزْقََا 17 وَأَكُوا ل َلَهُمْ فِيهَا أزواج ؛ بر 
وَهُمّ فِيهَا خَلِدُورت © »> 


١‏ -« من تَمَرَةِ 4: من زائدة. والمعنى: كلما رزقوا ثمرة. (ومنها): يعني 
من الجنات. والمعنى: أشجارها وتقديرها: كلما رزقوا من اشجار البساتين الى 
اعدها الله للمؤمنين. وقال الرماني: هي بمعنى التبعيض لأنهم يرزقون بعض 
ل 000 يبين الرزق من 

ذا 

- قتعا < * إن أله لا يَسْتَحيَ أن يَصْرب مفلا ما بعُوضَةٌ 
- »م »ور صه ام 
َمَا فَوْقَهَا كما أأذريت اممو فَيعَلَمُونَ أنه ألْحَقُ ين يهم وَأمَا الْذِينَ 


2و 


كوا فيَقُولُو مَاذَآ أَرَادٌ آله يهَدًا مك يُضِلُ بو كَئيرا وَيَهْدِى 
به كثيرا وَمَا يُضِلُ بهد إلا الْفسِقِينَ © » 
1 ومع ع1 إنه لبش في ضرت الكل بالحقير عيب 
35 
قوله: 1 الا (متحسى): أختاره الرّماني 0 


.74/١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 

)١(‏ الطوسي: التبيان ج9/1١٠‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ١71/١‏ ورد على بن 
عيسى. يا 

(7) الطوسي: التبيان ج1/ ١١7‏ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان ١76 /١‏ مع اختلاف يسير. 


1 ع 
[0] - توله تعاى: ( وى حَلَو لَكُم ما فى الأَْض جما نّم 
أَسْتَوَئ إلى السَمَاءٍ فَسَوْنِهِنْ سَبْعْ سْمْوسٍ وَهَوَ بكُلٍ سَىْء عَلِمَ © »> 
أ - قال الرّماني: السماوات غير الأفلاك: لأن الأفلاك تتحرك وتدور 
وأما ارات لااتتكر ل بولا تدور لقوله تعالى: ( + إن لله يْمْسِكُ ألسَموَتِ 
كينا 


وَالأرض أن تَرُولَ 4 
١‏ - قوله تعالى: ( وَإِذْ قَالَ رَبُلك ل ور 
حَلِيفةٌ قاو أتجْعلُ يا مَن فيد ها وفك لوّمآء وَتَحْنُ سح م يحمدك 


وَتُقَيّسا لَك قَالَ إن أَعَلَمُ ما لا تَعْلَمُونَ © » 

١‏ - قال الزجاج؛ والرّماني: أخطأ أبو عبيدة' ". لأن كلام الله لا يجوز أن 
نيحمل على اللغو مع إمكان حمله على زيادة فائدة قال: ومعنى إذ: الوقت وهي 
اسم كيف يكون لغوا؟ قال والتقدير الوقت والحجّة في (إذ) أن الله عزوجل ذكر 
خلق الناس وغيرهمء فكأنه قال: ابتدا خلقك إذ قال ربك للملائكة وقال 
الفضل: لما امتن الله بخلق السماوات والأرضء ثم قال: وإذ قلنا للملائكة ما 
قلناه فهو نعمة عليكم وتعظيم لأبيكم واختار ذلك الحسن بن علي المغربي 
وقال الرماني؛ والزهري: : اذكر إذ قال ربك والملائكة جمع غير أن واحدهم بغير 

همز أكثر فيحذفون الهمزة ة ويحركون اللام التي كانت ساكنة لو همز الاسم إلى 
اللام فإذا اجمعواء ردوه إلى الأصل وهمزوا كما يقولون: رأى» ٠‏ ثم يقولون يرى 
و و ا ل 


فلست بأنسي ولكن ملاكا 0 


.4١ سورة فاطر: آية‎ )١( 
176 /١ج الملوسي: التبيان‎ )7( 
ما قاله أبو عبيدة‎ )”( 


ةهر: (إذا) زائدة والتقدير (قال ربك للملائكة) وهى تحذف في 
مواضع. ١ ١‏ 


(4) البيت منسوب لعلقمة بن عبدة وليس في ديوانه وهو من أبيات سيبويه وفي اللسان / 
الطوسي: : التبيان ج179-11748/1-:181, 


سورة البقرة 7 


ج - وقال علي بن عيسى: تقديره اذكر إذ قال ربك للملائكة فموضع إذ 
نصب على إضمار فعل والواو عاطفة جملة على جملة'". 

ب - وقوله: « إن جَاعِلَ 4 أي فاعل وخالق وهما يتقاربان قال الرماني: 
حقيقة الجعل: تصيير الشيء على صفة والاحداث حقيقة: إيجاد الشيء بعد أن 
لم يكن موجودا والخليقة: الفعيلة من قولهم: خلف فلان فلانا في هذا الأمر: إذا 
قام مقامه فيه بعده» لقوله تعالى: « ثُمّ جَعَلدَكُمْ حَلنِفَ فى الأزض بِنْ بَعْدِهِمْ 
لتعظر كيف تَعْمَلُونَ © » '". 

[1] - قوله تعالى: ( وَعَلَّمَ َادَمَ آلأَسمَآء كُلَهَا ثم عَرْصَجُمْ على الْمَليِكةِ 
فَقَالَ أكون بِأَسْمَاءٍ هَتَوْلَآءٍ إن كُنشمْ صَدِقِينَ ©© » 

أ - (كل) لفظة عموم على وجه الاستيعاب وقال الرّماني: حده الاحاطة 
بالابعاض» يقال: أبعض القوم جاءك أم كلهم”"؟ وتكون تأكيدا مثل أجمعين. 

ب - وقيل عرضه: حسبه وقال الرماني: هي ناحيته التي يصونها عن 
المكروة: 

جَ وله تفال( وغل اوم الأشمّآء كُلّهَا 4 ... وظاهر العموم يقتضي أنه 
علمه الأسماء. وبه مثال ابن عباس» ومجاهد؛ وسعيد بن جبير» وقتادة» وأكثر 
المتأخرين: كالبلخي, والجبائي؛ وابن الإخشيد. والرماني”". 

وق "اللفكل على عموم وظاهر الآية وعمومها يدل على أنه علمه 
جميع اللغات». ويه قال اللبائي والرّماني فأخذ عنه ولده اللغات فلما تفرقواء 
تكلم كل قوم منهم بلسان الفوه واعتادوه وتطاول الزمان على ما خالف ذلك 


. 111/1١ الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 

(1) سورة يونس: آية ١5‏ / الطوسي: التبيان ج 117١/1‏ . 

() الطوسى: التبيان 1/1 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 218٠/١‏ والملفت أن 
الطيرسن يُخرض هذا الكلام دون أن ينسبه إلى الرّماني؟! الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 
. 

(4) الطوسي: التبيان ج١/178.‏ 


4 سورة البقرة 
000 

د - «ققال أنيثوني بأسماء هؤلاء إن كنتم صادقين أن سأل فقيل: ما 
الذي ادعت الملائكة حتى خوطبوا بهذا وكيف أمرهم الله سبحانه أن يخيروا بما 
لا يعلمون؟ فالجواب أن للعلماء فيه وجوهاً من الكلام: . .. (و رابعها) ما قاله 
الأخفش والجبّائي» وعلي بن عيسى» » وهو أن المراد «إن كنتم صادقين؟ فيما 
تخبرون به من أسمائهم فاخبروا بها وهذا كقول القائل لغيره (أخبر بما في يدي 
إن كنت صادقا) أي إن كنت تعلم فاخبر بهء لآنه لا يمكنه أن يصدق في مثل 
ذلك إلا إذا أخبر عن علم منه ولا يصح أن يكلف ذلك إلا مع العلم به ولا 
بد إذا استدعوا إلى الإخبار عما لا يعلمون من أن يشترط هذا الشرط؛ وعلى 
هذا فيكون لفظه الأمر ومعناه التنبيه أو يكون أمرا مشروطا كما يقول العام 
للمتعلم: ما تقول في كذاء ويعلم أنه لا يحسن الجواب لينبهه عليه ويحثه على 
طلبه والبحث عنه ولو قال له: أخبر بذلك أن كنت تعلم أو إن كنت صادقاً 
كان سنا فإذا تنبه على أنه لا يمكنه الجواب أجابه حينئذ فيكون جوابه بهذا 
التدريج أثبت في قلبه وأوقع في نفسه ولا يجوز أن يكون ذلك تكليفاً لأنه لو 
وا يك ان اد يتف ا جر اين الأجاء تعريت ل” 
وتخصيصه من ذلك با لا يعرفونه هم فلما أراد تعريفهم ما خص به آدم من 
ذلك علمنا أنه ليس بتكليف. وفي هذه الآية دلالة على شرف العلم وأهله من 
حيث إن اللّه سبحانه لما اراد تشريف آدم (عليه السلام) اختصه بعلم أبانه به من 
غيره وفضله به على من سواه . 


-ق له تعا!.: ١‏ و ا 1 اعرع عي ك.بهد .2 
ٍ 0 0 1 بهم بأسمابي: 5 فلما أنبأهم بأسماييم 
قال ألم أقل لَكُم إِنَ أعلم غيب السَمَوَتِ ت والأرض وَأْعَلَمُ ما تُبَدُونَ وَما 
كنت تكثم ن © > 


1أ-" يا أدم أنبنهم بأسمائهم "وظاهر العموم يقتضى أنه علمه الأسماء 


(١)م.ن.‏ 
(؟) الطبرسي: مجمع البيان 187-14١ /١‏ 


سورة البقرة "> 
وبه قال ابن عباسء؛ ومجاهد. وسعيد بن جبيرء وقتادة» وأكثر المتأخرين: 
كالبلخي؛ والجبائي» وابن الإخشيد. والرّمانى”". 

ب - قوله: (واعلم ما تبدون وما كنتم تكتمون) وقال الرماني: حد 
الظهور: الحصول على حقيقة يمكن أن تعلم بسهولة والله [سبحانه] ظاهر بأدلته 
باطن عن إحساس خلقه وكل استدلال فإنما هو ليظهر شيء بظهور [غيره]ء 
والكتمان نقيض إعلان السر”". 

ج -...وقوله: " واعلم ما تبدون وما كنتم تكتمون " قيل في معناه أقوال:... 
والثانى ‏ ما يسرون بمعنى ما أضمره إبليس من المعصية والمخالفة وما يعلنون: 
قولهم: " أتجعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء " قال الرّماني: وهذا الوجه 
غلطء لأن إبليس ليس من الملائكة» ولآن القول على العموم لا يجوز أن يصرف 
إلى المخصوص بغير دلالة. وهذا الوجه اختاره الطبري قال: هو بمنزلة قوهم: قتل 
الجيش وهزموا وإنما قتل البعض [قال الرماني: إنما يقال ذلك إذا حل قتل الواحد 
محل قتل الجميع: مثل قتل الرئيس أو من يقوم مقامه؛ ولا يقال أيضاً إلا والدلالة 
عليه ظاهرة» وليس كذلك في الآية وقد روى روايات في هذا المعنى والوجه]””". 

[4] - قوله تعالى: « وَإِذْ قلا للمَلَبِكَةٍ آسَجَدُوا لَآََمّ فَسَجَدُوَا إل 
ليس أ وَآَسْتَكبرَوَكانَ من ألْكَفِريت © » 

َال قوم: إنه أمرهم بالسجود له تكرمة وتعظيما لشأنه - وهو المروي 
في تفسيرنا وأخبارنا ‏ وهو قول قتادة» وجماعة من أهل العلم. واختاره ابن 
الإخشيد. ال 


. 178 الطوسي: التبيان ج1/‎ )١( 

)١(‏ الطوسي: التبيان ج١/ ١40‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 184 وما بين المعكوفين 
لم يرد عند الطوسي. 

() الطوسي: التبيان ج57/1١/‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 160 وما بين المعكوفين 
لم يرد عند الطبرسي. 

(4) الطوسي: التبيان ج1/ 16١‏ . 


1" سورة البقرة 
مم مب 6522 ع سي 
البصري. وقتادة في رواية ابن زيدء والبلخيء والرّماني» وغيره من المتأخرين: 2 
لم يكن من الملائكة» وإن الاستثناء في الآية استثناء منقطع كقوله تعالى: « ماهم 
بد ين عِلم إلا باع آلطّن" 24 وقوله: < قَلَا صَرتع هم ولا هم يُمقَدُونَ © إلا رمه 
ْنا 4 ”" وكقوله: + لا عَاٍمَ يم ين أله إلا مَن رَحِمَ 4'” وكقول الشاعر - 
وهو النابغة: 
وقفت فيهااصيلا كى اسائلها اعيت جوابا وما بالربع من احد 
إلا الاواري لايا ما بأبيتها والئوي كالحوض بالمظلومة الجلد 
والخرب لا ييقى لجاحمها التخيل والجراج 
إلا الفتى الصبار في النجدات والفرس الوقاح” 


وقال آخر: 
وبلدة ليس بها انيس إلا اليعافير وإلاً العيس» 


واستدل الرّماني على أنه لم يكن من الملائكة بأشياء: منها ‏ قوله: ١‏ ل 
يَعْصون اله مآ أمَرَهُمْ وَيَفَعَلُونَ ما يُؤْمرُونَ 4 فنفى عنهم المعصية نفيا عاما. 

أوالثاني - أنه قال: " إلا إبليس كان من الجن " ومتى اطلق لفظ الجن لم 
يجز أن يعنى به إلا الجنس المعروف المباين لجنس الإنس والملائكة. 

والثالث ‏ أن إبليس له نسل وذرية... 0©, 


.١61/ سورة النساء: آية‎ )١( 
سورة يس: آية 47 و44.‎ )'( 
.4377 (؟) سورة هود: آية‎ 
: من الحرب  . شدة القما‎  محج‎ )4( 
الصلب - القاموس. 4 دشاة القتل في معركتها  القاموس - الوقاح: الحافر‎ 
: ّ اليعافير:‎ )6( 
. . : 1 معادير. رج يعفور وهو ا‎ 
وهي عيساء. لطي العيس: الإبل البيض يخالط بياضها شقرة وهو اعيس‎ 
الم اك‎ ١ )١( 
: ١01-16١ /1١ج لطوسي: التبيان‎ 
١894/١ ولكن هذه الأدلة اع- لق رأيضا" الطبرسى: البيان‎ 
الطبرسي: للرّماني والبصر 3 مح 0 اعتبرها‎ 0 0 0-0 
لطرسي للرماني فقط. ي دلبصري والبلخي جميعا " بينما اعتبى‎ 


ب بي ب ل لا 

والراب - د فااضد 5 7 ًُ 7 تر وماك كبري 
9 ومو ثرى ما عنده - قوله تعالى ١‏ جَاعِلٍ الْمَلتبِكَةِ رُسُلا أؤإى 
جد مننى وَنتَ وَدُيََ 4 فعمّها بالوصف بالرسالة. ولا يجوز على رسل الله أن 
يكفروا أو يفسقوا كالرسل من البشر. 

ج - (وإبليس) قال الزجاجء والرّماني» وغيرهما من النحويين أنه ليس 
بمأخوذ من الإبلاس كقوله ١‏ مبلسون " أي: آيسون من الخير قالوا: لأنه أعجمي 
معرب بدلالة أنه لا ينصرف للعجمة والتعريف©. 

]٠١[‏ - قوله تعالى: « وَقَلئا يكَادَمُ آسْكُنْ أنتٌ وَرْرَجُّكَ اكد وَكل 
مِنْهَا رَعْدّا حَيِتُ شِئْتُمَا ولا تَقَرَبَا هََذِهِ ألشَجَرَة فَتَكُوًا مِنَ أَلطَّليِنَ © 4 

١‏ -.وفعى <« آشكن أنك وَرَوْجّكَ لَلِكّة 4: ... وقال الحسن الصري؛ 
وعمرو بن عبيد» وواصل بن عطاء. وأكثر المعتزلة كأبي علي. والرماني» وأبي 
للتعريف وصار كالعلم عليها'”...(وزوجك الجنة)... جمع زوج» ولا جور أن 
يكون جمع زوجة؛ وقال الرّماني: قول الأصمّعى أجود""» لأن لفظ القرآن 
عليه. والعلّة في ذلك أنه لما كانت الإضافة تلزم الاسم في أكثر الكلام كانت 
3 ل وكانت بطرح الماء أفصح وأخف مع الاستغناء بدلالة الإضافة عن 
دلالة هاء التانيف”", 

ب - وقوله < فَتَكُونا مِنَآلظَِّينَ 4... وروي أن الله تعالى ألقى على آدم 
النوم» واخذ منه ضلعاً فخلق منه حواء؛ وليس يمتنع أن يخلق الله حواء من جملة 
جسد آدم بعد أن لا يكون جزء؛ أو مما لا يتم كون اللحي حيا إلا معه؛ لآن ما 
هذه صفته لا يجوز أن ينقل إلى غيره؛ أو يخلق منه حي اخر من حيث يؤدي إلى 


. 167 /١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 
.١هحك‎ /12 التان‎ : 
. 8 . - 9 1 0 
قول الأصمّعي هو: إن طرح الحاء من كلمة (الزوج) هو أكثر كلام العرب. الطوسي:‎ )*( 
. 107/١ التبيان‎ 
.197/١ج الطوسي: التبيان‎ )4( 


الرّماني» وغيره من المفسرين ٠.‏ ! 6 »م 
1 0 12 ث ى. كته كلمت فَعَابَ عَلَيه انه 
]1١[‏ - قوله تعالى: ١‏ فَتَلّقَى َادَمُ من رَبَِء كلمعب فتاب عليه إنه, 
هو ألكَوّابُ آَلرّحِمٌ © » 
الا ستسلام وهذا هو الأقوى؛ واختاره الرّماني ٠.‏ 
1 0 58 معدو 000 31 قوم . م / 
[؟1] - قوله تعالى: « ينب إِسْرَءِيل أذكروأ نِعْمَتىَ التى انعمت عليكرْ 
ركس و الى ال 4 رف شان أراع ان جاص ام و 
وَأوفوا بِعَبَدِى أوفٍ بعهدكم وَإِيَىَ فارَهَبون ©© >4 
أ -... وقال ابن عباس: إن الله تعالى كان عهد إلى بنى إسرائيل في التوراة 
أني باعث من بن إسماعيل نبيا أمياء فمن تبعه وصدق بالنور الذي يأتي به- 
أي بالقرآن - غفرت له ذنبه وأدخلته الجنة وجعلت له أجرينء أجراً باتباع ما 
جاء به موسى وجاءت به سائر أنبياء بني إسرائيل» وأجراً باتباع ما جاء به محمد 
الني الأمي من ولد إسماعيل وتصديق هذا في قوله تعالى: < الْذِينَ عَانَبْنهُمُ 
آلكتبٌ ين قَبِلدِء هم به- يُؤْيئُونَ 2 4 (القصص: 27) إلى قوله: ( أَولنيلك يُؤْتَوْنَ 
َجْرَهُم مرت يمَا صَبَُوا 4 (القصص: 04) وكان على بن عيسى يقول: تصديق 
ذلك في قوله تعالى: < يَتايها آلذينَ َامُوا نوا أله وَءَائُوا يرَسُولد- يُْتَكحْ كفلَانٍ ين 
كَحْمَيدء 4 (الحديد: 2)08, 
111 - قوله تعال: ( وَءَايئُوا يمآ أَزلْتُ مُصَوْكا لَمَا مك وك 
تَكُوكوا أو كافر بف ول فيو بقائ 5 4 ك عار ++ 
“د الك "ثر يده ولا تشمروا بعَايَتى ثمَا يلا وَإِيَىَ فَاقُونٍ © » 
أ - وقال الرمان : وإنما مه 00 عق 
:وقال الرماني: وما عظم أول الكفر لأنهم إذا كانوا أئمة فيه وقدوة 
0 هم أعظم دوي عن النى (صلى الله عليه وآله): من 
سن سنة حسنة فله أجرها وأجر عل انها إل دم القامة دن د سخفاية 
“م من عمل بها إلى يوم القيامة ومن سن سنة سم 
)١(‏ الطوسي: التبيان ج108/1. 


افق العا 1 
(؟) الرازي: التفسير الكبير 5( 6ر ع 6 لطوسي: التبيان ج١1/ .17١‏ 


سورة البقرة الى 
ا 222 ل ا ال اا 
كان عليه وزرها ووزر من عمل بها إلى يوم القيامة. وليس ف لهيه عن أن 
يكونوا أول كافر دلالة على أنه يجوز أن يكونوا آخر كافر لأن المقصود من 
الكلام النهي عن الكفر على كل حال وخص الأول بالذكر لما قدمناه من عظم 
موقعه كما قال الشاعر: 
من أناس ليس في أخلاقهم 2 عاجل الفحش ولا سوء الجزع 

وليس يريد أن فيهم فحعا 29 

[14] - قوله تعالى: ( * أَتَأميُونَ الكَاس لير وَتَسَوْنَ أَنفْسَكُمَ وَأَنسُمْ 
.ف ر مهما يعومد مى مد م 
تتلون الكتدب أفلا تعقلون © > 

| - ومن أمثالهم: لا يعرف الحر من البرء واختلفوا في هذا المثل فقال 
الرّماني: الحر: السنور. والبر: الفارة في بعض اللغات أو دويبة تشبهها'”. 

ب - وحدّ الرّماني التلاوة: ما به صوت يتبع فيه بعض الحروف بعضاا". 

ج - قال علي بن عيسى: العقل هو العلم الذي يزجر عن قبيح الفعل 

8 5 ادق 
ومن كان زاجرة أقوى فهو أعقل . 
5 ءاوه | مل لكر م )ري لا»س مركي 2ه 

]1١[‏ - قوله تعالى: 9 وَآسْتَعِيِئُوا بَآلصّبْرِوَآلصّلَوة وَإِنجا لكَبيرَة إلا على 
الخسشعِين © >4 

١‏ - وقال الطبريء والرّماني: هو خطاب لأهل الكتاب. ويتناول المؤمنين 
على وجه التاديب”". 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج١/ ١41/‏ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ٠١94/١‏ مع الإشارة أن 
الطبرسي ينقل هذا المقطع " ولا تكونوا أول كافر بكتابكم " باعتباره كلاما" للرّماني» 
بينما الطوسي يذكره كلاما" للزجاج. ولأن الطوسي هو الأقدم والأساس لتفسير 
الطبرسيء فالتزمت بالمنقول عنده. 

(؟) الطوسي: التبيان 147/1١‏ مع الإشارة أن الطبرسي يرّد هذا القول إلى " المازني". 
وأظن ما ذكره الطوسي: هو الأصح؛ لأنه الأقدم والأساس في تفسير الطبرسي. 

(؟) الطوسي: التبيان ج١199/1.‏ 

دق الطبرسي: جمع البيان .5١5 /١‏ 

(6) الطوسي: التبيان ج1/1١7.‏ 


يس ماس 


َه كي 4 8 

[11] - قوله تعالى: < الذرين يَعلُنُونَ جم مُلقوا رهم وَأَنّهُمٌ إِلَيْهِ 
رَحجِعُونَ © 4 

| - وقال قوم: يحتمل قوله له يظنون 4 وجهاً آخرأء وهو هو إنهم يظنون إنهم 
ملاقوا ربهم بذنويهم | لشدة ل 0 وجه 
الكاام عشملاً 90 

[10] - قوله تعالى: وَوائقوا يوا لا تجْزى كَفْسٌ عَن نفس شيا ولا 
بُقَبَلُ يما مَفَحَة ولا يُوْحَدُ مِبْا عَدْل وَلَا همْ يُعصَرُونَ © » 


| - قوله «لا تجري4.... 

قال الرّماني: والأقرب أن تكون " شيئاً " في موضع حقاً كأنه قيل: لا 
يؤدي عنها حقاً وجب عليها"". 5 

[14] - قوله تعالى: ١‏ وَإِذْ وَاعَدَنَا موسئ نين لله كج اتخذته 
الْعِجَلٌ مِنْ بَعْدِه وَأنتّمَ ظَلِمُوتَ © » 


أ -...قال: " أربعين ليلة " ولم يقل يوما على عادة العرب في التاريخ 
بالليالي» لأن الأهلة تطلع فيها. واعتمادهم على الأهلة. وقال الأخفش. وعد 
باتمام ربعي "ليله اق انعضاء اربعين ليله كقولك: اليزم أريهون يوم :هذ رج 
فلان. واليوم يومان: أي تام يومين. وقال غيره: الأربعون كلها داخلة في الميعاد. 
قال أبو العالية: واعدنا موسى أربعين ليلة يعني ذا القعدة وعشراً من ذي الحجّة 
وقال غيره: ذا الحجة وعشراً من الحرم. وذلك حين خلف موسى أصحابه 
واستخلف عليهم هارون فمكث على الطور أربعين ليلة وأنزلت عليه التوراة 
في الألواح. وعن الربيع نحوه. وقال الطبري: لا يجوز ما قاله الأخفش. لأنه 
خلاف ظاهر التلاوة وما جاءت به الرواية» قال الرّماني: في هذا غلط ظاهرء أن 


.7١77/١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 
.7١7 /١ج (؟) الطوسي: التبيان‎ 


سورة البفرة لض 
الوعد لا يتصل وقوعه في الاربعين كلها إذا كان الوعد هو الإخبار الموعود بما 
فيه النفعء فلم يكن ذلك الخبر في طول تلك المدة فلا بد على ذلك أن يكون 
التقدير على ما قاله الأخفش أو على وعدناه أقامة أربعين ليلة للمناجاة أو غيبته 
إربعين ليلة عن قومه للمناجاة» وما اشبه ذلك من التقدير.'". 

ب - " واتخذ "... قال الرّماني: وزنه افتعل وأصله يتخذ فقلبت الياء تاء 
وأدغمت في التاء التي بعدها'". 

ع لمحا بدي شع ام وان لع ام ل و ا 

[19] - قوله تعالى: ١‏ ثم عَفْونًا عنكم مِنْ بَعْدٍ ذلِكَ لعلكم 
تَشْكْرُونَ © »4 

| - قال الرّماني: الشكر هو الإظهار للنعمة””". 

[0.] - قوله تعالى: < وَإِذْ َاتَيْنَا مُوسَى الْكمَبَ وَالْقرْقَانَ لَعَلَكُمْ 
جْنَدُونَ © > 

أ - وقوله: « واتينا موسى الكتاب 4 معناه أعطيناه. والكتاب يريد به 
التوراة. وأما الفرقان فقال الفراء» وقطربء وتغلب: يحتمل أن يكون اتى موسى 
كتاب التوراة ومحمد الفرقان: كما قال الشاعر: 

متقلدا سيفا ورحاا” 

وضعف قوم هذا الوجه لأن فيه حمل القرآن على امجاز من غير ضرورة 
مع أنه تعالى أخبر أنه أتى موسى الفرقان في قوله: « وَلَقَدْ اتنا مُوسَئ وَهَرونَ 
الدقان دمي © وقال الفراء: هو كلام مثتى يراد به: التوراة. وترر 
لاختلاف اللفظين: 

الال ين اها 


. 17717 /١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 
.118/١ج (؟) الطوسي: التبيان‎ 
٠55٠ /1١ج الطوسي: التبيان‎ )5( 
وهو عجز بيت شطره: ورأيت‎ )4( 
٠44 سورة الأنبياء: آية‎ )0( 


زوجك في الوغى. 


نا سورة البقرة 
الآية؛ لأنه جمع الصفتين لموصوف واحد على معنيين متفقين. والأولى أن يمثل 
بقولهم: هو العالم الكريم فجمعت الصفتان لموصوف واحد على معنيين 
مختلفيت20, 

[١؟]‏ - قوله تعالى: < وَإِذْ قَالَ مُوسَئْ لِقَوَمِهِء يَهَوْم إِنَكُمْ ظَلَمتُمْ 
00 و ذم اقرومء. ود دواو 2 م مصءرد ل ل ع عر 
أنفسَكم بِآَيْْاذِكُمُ الْعِجَلٌ فَُوبُوَا إل بَارِيَكُمْ فَاقَتلرَا أنفسكح ذَالِكُمْ خَيرٌ 
ل 000 2 رمه © عو مر 
لكُم عِندَ بَارِيِكُمْ فَتَابَ عَليِك نه هوّ آلتَّوّابُ أَلرّحِيمٌ ©) 4 

أ - قال الرّماني: ولا بدَ أن يكون في الأمر بالقتل لطف لهم ولغيرهم؛ 
كما يكون في استسلام القاتل لطف له ولغيره”". 

(17] - قوله تعالى: « ثُمّ بَعَنْتَكُم مَل بَعْدٍ مُوْيَكُمْ للحم 
تَشْكْرُونَ © > 

| - فإن قيل: هل يجوز أن يرد الله أحدا إلى التكليف بعد إن مات؛ وعاين 
ما يضطره إلى معرفته بالله؟ قيل: في ذلك خلاف قال أبوعلى: 

لا يجرز ذلك إلا على من لم يضطره الله إلى معرفته. وقال بعضهم: يجوز 

١ 5 ) 50007‏ 
الرّماني قول أبي علي ". 

ب -....وقوله: " لعلكم تشكرون "... وقال البلخي: لا تجوز الرجعة مع 
الأعلام بهاء لآن فيها إغراء بالمعاصي من جهة الاتكال على التوبة في الكرة 
الثانية. قال الرّماني: هذا ليس بصحيح من قبل أنه لو كان فيها إغراء بالمعصية» 
لكان في إعلام التبقية إلى مدة إغراء بالمعصية وقد أعلم الله تعالى بنِيّة وغيره 
إبليس: أنه بقية إلى يوم يبعثون ولم يكن في ذلك إغراء بالمعصية ”". 


.51١/١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 

.517/1١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 

(*) الطوسى: التبيان ج١/‏ 14-167 70. 

(5) الطوسى: التبيان ج١/‏ 1006-7605 وقد ردّ الشيخ الطوسي: على كلام الرّماني فقال: .وأما 
قول الرّماني: إن الله تعالى اعلم اقواما مدة مقامهم. فإن ذلك لا يجوز إلا فيمن هو معصومٍ 


5 البقرة 

ا ا ا ال ١‏ 

[717] - قوله تعال: ظ 11514 12* ل د مس رك عكر دسم وموم 
0 فوله تعالى « وَظللنا عَلِيكم الْقَمَامَ وَأنرَلْنَا علَيكُمْ آلْمَنّ 
-ا”» إبمة 1 1 1 م 8 2 2 7 ئر 0 
وَالسَلوَى كلوا مِن طيّببت ما رركند وما ظَلَْمُونَا وَلكن كَائُوَا أُنفْسَهُمْ 
يظلمون 59© 4 

أ - وموضع « كلوا» نصب على وقلنا كلوا كذا قال الرّمانى حقيقة 
الضرر القبيح”". ْ 

ب -...قال الرّماني: حقيقة الضرر القبيح”". 

|4؟] - قوله تعالى: 9 وَإذْ قُنَا أدْخُلُوا مَدذِه افيه فَكُلُوا ِنَهَا حَيْتْ 
شِقم رَعَدَا وَأدَخْلُوا آلْبَات سْجِدًا وَقُولُوا حِطَهٌ نَفْفِرْ لم حخطيكف” 
وَسَتَزِيدُ الْمُحْسِيِينَ © » 

أ - قال الرّمانى في حد الدخول: الانتقال إلى محيط””". 

[16] - قوله تعالى: « قَالُوا أَدْعٌ لَا رَبَكَ يُبين لا ما هِىَ قَالَ إِنَُر 


عد 


عرس » ص 9 


5 20 ِِ م 5 5 8ه 4 2 و عا # ع 
يَقَول إئها بَقَرَةَ لا فارض وَلا بكر عوّان بيرت ذالِك فافعلوا مَا تَؤْمْرورتَ 


| - قال الجبّائي: الفارض: التي لم تلد بطوناً كثيرة» فيتسع لذلك بطنها. 


يؤمن من جهة الخطأ كالأنبياء ومن يجري مجراهم في كونهم معصومين. فإما من ليس 
بمعصوم. فلا يجوز ذلك» لأنه يصير مغرى بالقبح وإما تبقية إبليس مع إعلامه أن يستبقيه إلى 
يوم القيامة ففيه جوابان. احدهما ‏ أنه إنما وعده قطعا بالتبقية بشرط إلا يفعل القبييح ومن 
فعل القبيح حق اخترته عقبه. ولا يكون مغرى: والثاني - إن الله قد علم أنه لا يريد بهذا 
الإعلام فعلا قبيحاء وإلاّلما كان يفعله» وفي ذلك إخراجه من باب الإغراء. 

.52١ /١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 

(1) وقد رد الشيخ الطوسي على كلام الرّماني فقال: فأما ما قاله الرماني فهو حدٌّ الشيء 
نفسه. لأن السؤال باق ولقائل أن يقول: وما الضرر إلا القبيح؛ لآن كونه قبيحا حكم 
من أحكامه فلا بدّ من بيان ذلك حينئل. الطوسي: التبيان ج١/ .702١‏ 

(؟) الطوسي: التبيان ج١/ .538١‏ 


3-5 سورة البقرة 
قال الرّمانى: وهذا غلط لا يعرف”". 
8 بعكم 2 رو الم اه» 

([711] - قوله تعالى: ١‏ وَإِذ أخذنا م ئقَ مِيشق ب إِسْرَءِيل لا 00 إلا 
له ويلوَلدينِ إِحْسَانًا وَذى الْقرْى وَالمتسَئ وَآلْمسَححِينٍ وَقُولُوا ناي 
حُسْنًا وَأَقِيمُوا أَلصّلَرْةَ وَءَانُوَا آلرَكَرة م توَلَيْشرْ إلا يلا َسَكُمْ وأنثر 
مُعْرضْوتَ © 4 

أ - اختلفوا في موضع لايعبدون» من الإعراب على خمسة أقوال: القول 
الأول: قال الكسائي: رفعه على أن لا يعبدوا كأنه قيل: أخذنا ميثاقهم بأن لا 
بعبدوا إلآ أنه لما أسقطت ا رع ركم قال طرنه 7 (ألا 0 اللالمي 
عليه «أن» وأجاز هذا الوجه الأخفش. لاه والزجاج» وقطرب» وعلي بن 

عه وابو مب" 

1 آَر يقلا يه - «ور 

[107] - قوله تعالى: « ثم 3 نتم هتؤ ءِ تقتلورد أنفسَكُمْ وترجُود 
رقا يكم من ديرم تَظهَرُونَ عَلَيهم بالإنم وَألْعْدَونِ وإ وَإِن يَأَتُوكمْ 
أَسَرَئ تُقدُوهُم وَهوَ محر عَلَيِكُمْ ِخْرَاجُهُمْ أََتؤْمئُونَ ِبَعَض الْكتّب 


5 روت يبَعْضِوٍ ما جَرَآءُ ل 
آلْحَيَوْة اذ َتَومَ لْهسَة يرَدُوَ إل أهَدٍ الْعَذَّابِ و لَه يِشَفِلٍ عَمَا 


ا 


الأولى: ل الاختيار أسارى بالألف اكد الأئمة 
ولأنه أدل على معنى الجمع إذ كان يقال بكثرة في وهو قليل في الواحد نحو 


745-7469 /١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 
.16 /9 (؟) الرازي: التفسير الكبير‎ 


سورة البقرة 58 
شكاعى ولأنها لغة أهل الحجاز”"". 
[14] - قوله تعاللى: ١‏ وَلْتَحِدَنجُمْ م أخرصحَ التاين عَلَىْ حَيَوْرَ وين 


مم مم 


نيت ا يذ 5 َو يُعَمْرُ ألْفَ سَنَوٍ وما هو بِمُرَحْرْجِد بِنَّ 

ا «ومن الذين أشركواه تقديره ومن اليهود الذين أشركوا من 
يود أحدهم لو يعمر آلف سنة فحذف من, وقال علي بن عيسى: هذا غير 
متسيح آنا نلف ين 1 عور و بل هذا الوييع 0 

[15] - قوله تعالى: « وَلْمَا جَاءَهُمْ رَسُولُ يِّنْ عِندٍ أله مُصَدِْقلَمَا 
الم كنب أله وَرَآءَ ظهُورِهِمْ كانه لا 

ا 

فقد كذب الواشون ما بجحت عندهم بليلى وما ارسلتهم برسول 

قال على بن عيسى: وهذا ضعيف لأنه خلاف الظاهر قليل في 
الاستعمال”” . 

رصمو راو مثآ حي واءمةه 

٠|‏ - قوله تعالى: ( وَتبَعُوا ما تَعْلُوا آلتْيَطِِنُ عَلْ مُلكِ سُلَمَنَ 
وَمَا كَفْرَ سْليمَيُ ولدكن الشيتطيت كُفروا يُعلِمُونَ الئاس نَّ آلسَخْرَ وَمَآ 
0 هَرْيتَ وسؤوك ات ل 
لدو و ا ا انتيند ناخد ا أن أك ويتعامون ما 


.م 


.1617 /* الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.73537/١ (؟) الطبرسي: مجمع البيان‎ 
579/1١ الطبرسي: مجمع البيان‎ )"( 


سورة البقرة 


أي 


0 رعس ع2 تالور ف الاتروي:: 
شوو بع تو كرا لمن المترنه ها ١‏ فى الا حرة مر 
يدف لو كَائوا يَعلَمُوت © » 

ب لأنها للتوكيد» كما أنه للتوكيد. فكا: 
الذي زكرو" لاييطل شبهها بالقسم؛ لأنها للتوكي . له 
دوا نامر ل ا ا 

[1م] - قوله تعالى: « ما يود الذيرت وأ مِن اهل الكتب و 

7 + مهو 2< 0 م « م 
مر 2 عار رم ظط امه مه *5, كر * وَإييَنَ لما 1 ف 
الْشركِينَ أن يُتزْلَ عليكم من حَيْرٍ من در و نخت صل برح جه 
- ير 6ع مويو م صءمم . 5 
مَن يَسَآءٌ وَللَهُ ذو الْفضْل الْعَظِيم © » 
١‏ - النظم / لما قال سبحانه في الآية الأولى ما يود الذين كفروا من أهل 


الكتاب ولا المشركين أن ينزل عليكم من خير من ربكم» دل بهذه الآبة على أنه 
سبحانه لا يخليهم من إنزال خير إليهم بخلاف ما تمناه أعداؤهم فيهم وأنه أبدا 
: 6 
ينزل عليهم ما هو أصلح لهم عن علي بن عيسى : 
امام © > اه .و 2 ممدكه 
[1*] - قوله تعالى: « * ما تنسح من ءَايةٍ أو ننسها نات يحْيْر مها او 
ولط وى 2مك كك مود كر شل ” 2 9 
فلا ألم تَعلَمْ أن اله ع كُلٍ سَْءٍ قَدِيرُ © » 
أ - قال الرماني: النسخ الرفع» لشيء قد كان يلزمه العمل به إلى بدل 


)١(‏ يقصد ما ذكره الزجاج وهو كما يلي: فإن قيل: ما اللام الأولى في قوله: "ولقد. علموا" وما 
الثانية في قوله: "لمن اشتراه " ومثله قوله: " ولئن جتتهم بآية ليقولن " قيل: الثانية لام القسم 
بالإجماع. قال الزجاج: لأنك إنما تحلف على فعلك لا على فعل غيرك ‏ في قولك: والله لئن 
جئنني لا كرمنك - فأما الأولى فزعم بعض النحويين أنها لما دخلت في أول الكلام اشبهت 
لام القسمء فاجيبت بجوابه - قال الزجاج: هذا خطأء لأن جواب القسم لايشبه القسم؛ 
رلكن اللام الآولى دخلت إعلاما إن الجملة بكاملها معقودة بالقسمء لأن الجزاء ‏ وإن كان 
القسم عليه فقد صار للشرط فيه حظ ولذلك دخخلت اللام. 

0( الطوسي: التبيان ج١/‏ 784-1747. 

افيف الطيرسي: مجمع البيان .7517/١‏ 


سورة البقرة م 
تسبح سي يل جر ل د 2 1 
[منه]ء ب عي بالظل لانه يصير بدلا منها في مكانها"". 

ب - قال الرماني: إنما فسر المفسرون على ما يؤول إليه المعنى لأنه إذا 

ذا 5 

ام بتركهاء ققد تركها 

[*"] - قوله ال دم تُرِيدُوتَ أن تَسَعَُوا رَسُولَكُمَ كما 
ل توم ين ل ومن يُتَبَدّلٍ آلكفْرٌ بالإ«من فَقَدْ صل سَوَآَ 
َلسَبيلٍ © > 

أ - اختلف المفسرون في سبب نزول هذه الآية... وقال الفرّاء: إن شعت 
قلت قبله استفهام فترده عليه. وهو قوله: ١‏ ألم تعلم أن الله على كل شيء 
قدير» وقال الرماني في هذا بعد أن تكون على المعادلة ولا بد أن يقدر له أم 
تعلمون خلاف ذلك « فتسألون رسولكم كما سثئل موسى من قبل 4 والمعنى 
أنهم يتخيرون الآيات ويسألون الحالات. كما سئل موسىء فقالوا: « اجعل لنا 
إلها كما لهم الحة 4 وقالوا « لن نؤمن لك حتى نرى الله جهرة 4" 

وهذا الوجه اختاره البلخي. والمغربي”". 


مه قشب ص4ء ري 


[:"] - قوله تعالى: « َقالوا 1 أن يَدَخْلَ الْجَنَة إلا مَن كان هودًا 


أَوْ تصَرّى تللىك أَمَاضْهُوْ ' قل هَاتَوا بُرْمَمَكُمٌ إن حر 
صَدقِيتَ © » 


أ - وفرّق الرّمانى بين الدلالة والبرهان بأن قال: الدلالة قد تنبئ: عن 


)١(‏ الطوسي: 0 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 740 وما بين معكوفين 
لم يرد عند الطوسي 

(؟) الطوسي: التبيان 3005 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 75/8/1١‏ وورد (فسره) 
بدلا” من (فسر). 

(*) سورة البقرة: آية 06. 

(4) الطوسي: التبيان ج١/ ٠7‏ 8. 


حا سورة البقرة 


ليس كذلك» لأنه بيان عن معنى ينبئع عن معنى آخرء وهذا الذي ذكره لا يسلم 
له 000 وبه قال الحسن» انث 07" ا 


كح اكه 2 وتيا 


0 بلك مَاكان لَه أن يد لوآ ا 
لْهُمْ فى آلدّنيَا جِزى وَلَهُرْ فى الآحْرّة عَذَّابٌ عَْظِمٌ © » 

| - اختلف المفسرون في المعنى بهذه الآية... قال ابن زيد» والبلخي» 

والجبائي» والرّماني: المراد به مشركي العرب”". 
.رام . روس ع 

[5] - قوله تعالى: « وَللّهِ غرف وَألَعْربث” فأيتمًا ُوَلُوا فق َنم وَجِه الله 
إرت أله وَسِعٌ عَلِيِمٌ 2 » 

أ - القول الثاني: وهو قول من زعم أن هذه الآية نزلت في أمر سوى 
الصلاة فلهم أيضا وجوه: ورابعها: أنه خطاب للمسلمينء أي لا يمنعكم تخريب 
من خرب مساجد الله عن ذكره حيث كنتم من أرضه فلله المشرق والمغرب 

د قف 
والجهات كلهاء وهو قول علي بن عيسى ". 
ب - وقوله: « فثم وجه الله 4 المراد بالوجهء فيه اختلاف... وقال 


20 2 


آخرون. واختاره الرماني؛ والجبائي: فثكم رضوان الله 
]| - قوله تعالى: « بديع اموت والأزض ' وَإِذّا قَضَْ أ را 
قَِنمَا يَقُولُ لهُء كن فيَكُونُ 2) »> 
أ - وقوله: « إذا قضى أمرا » يحتمل أمرين: أحدهما ‏ إذا خلق أمرا. 
كما قال « فَقَضْئهُنٌ سَبِْمَ سَمْوَاتٍ فى يَوْمَيْنِ ”© أي خلقهن ‏ وهو اختيار 
)١(‏ الطوسي: التبيان ج١1/١١4.‏ 
(؟) الطوسي: التبيان ج417/1. 
() الرازي: التفسير الكبير 5/ .7١‏ 


(4) الطوسي: التبيان ج١/‏ 450-474 / وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 53784. 
(6) سورة فصلت: آية د 


سورة البقرة لخن 
البلخى؛ والرّماني؛ والجبّائي”". 

ب - ومعنى قوله: ا فإنما يقول له كن فيكون » قيل فيه قولان: 
...والوجه الآخر: أنه علامة جعلها الله للملائكة إذا سمعوهاء علموا أنه 
أحدث أمرا. ونظيره قوله تعالى: « فقال لا وللأرض اثنيا طوعا أو كرها قالنا 
اتينا طائعين 4 وهو الذي اختاره البلخيء والرّماني» وأكثر المفسرين”". 

[4؟] - قوله تعالى: ( وَِذْ جَعَلَا بيت مَكَابَة لئاس وَأمَكا وَأَعندُوا مِن 
مََامِ ِرَهِمَ مُصَل وَعَهِدآ إن ترح وَإسْمَسِيل أن طهرًا َب 
لِلطْآرِفِينَ وَالْعَكفِين وَالرْحّع ألشُْجُود © » 

أ - المعنى بقوله: ط من مقام » قيل فيه أربعة أقوال: ... (رابعها) ‏ وقال 
السدي: مقام إبراهيم هو الحجر الذى كانت زوجة اسماعيل وضعته تحت قدم 
إبراهيم حين غسلت رأسه. فوضع إبراهيم رجله عليه وهو راكب فغسلت شقه 
ثم رفعته من تحته وقد غابت رجله في الحجر فوضعته تحت الشق الآخر فغسلته 
فغابت أيضاً رجله فيه فجعلها الله من شعائره» فقال « واتخذوا من مقام إبراهيم 
مصلى » وبه قال الحسن.ء وقتادة. والربيع» واختاره الجبائي» والرماني» وهو 
الظاهر في اخبارناء وهو الأقوى'”". 

[! - قوله تعالى: « لْذِينَ َاَْتهُمُ لكب يَعْرِفُوَهُء كما يَعْرِقُونَ 
أَنِاءَهمٌ وَِنّ َريقًا يِنهُم لَيِكتْمُونَ لْحَنَ وَهُمْ يَعلمُونَ © » 

أ - وفصل الرماني بين العلم والمعرفة» بأن قال: المعرفة هي التي يتبين بها 
الشيء من غيره على جهة التفصيل. والعلم قد يتميز به الشيء على طريق 
الجملة دون التفصيل كعلمك بأن زيدا في جملة العشرة. وإن لم تعرفه بعينه وإن 


.479/1١ج الطوسي: التبيان‎ )١( 
.13750-4159/١ج (؟) الطوسي التبيان‎ 
.407 /١ج الطوسي: التبيان‎ )©( 


1 سورة البقرة 
20 
]:٠(‏ - قوله تعالى: « وَمِنْ حَيِتُ حَرَجِتٌ فَوَلٍ وَحَهَكَ شطْرَ الْمَسْجِدٍ 
ردهي 5 مم ب" م مدير سمس رم 0 دصم#4 
الْحَرَامٍ وَإِنهُء للحَق مِن رْيِكَ وَما اللَهُ بِعَفِلٍ عَمَا تَعْمَلُونَ © » 
أ - والوجه الجارحة المخصوصة وقد حده الرّماني بأنه صفيحة فيها 
محاسن تعرف بها الجملة؛ وحيث مبنية على الضم.ء لأنها كالغاية تمامها الإضافة 
إلى المفردء دون الجملة» لها بمنزلة الصلة. فجرت لذلك مجرى قوله 8 مِن قبل 


7 500 | إفو 4 
وَمِن بعد > . 


[41] - قوله تعالى: « حَيتُ حَرَّجَتَ فْوَلٍ وَجْهَكَ شَطْرٌ الْمَسَجِدٍ 
لم رارع واع نما وي 4.2 قاقا ام إلى ت جام بشي لل لهك 2 
الْحَرَامٍ وَحَيتٌ ما كنثر فوّلوأ وجوهكم شطرهء للا يحون للناس عليكم 
مْجَةٌ إلا الذيرت ض | مِتئِم قلا عحْشَوْهمَ وَآَخْشُونٍ وَلِأَتَمّ نِعَمٍَ عل 
وَلَعَلُكُمْ تَبَِدُونَ ©) » 

| - وقوله ١‏ إلا الذين ظلموا منهم » قيل فيه أربعة أقوال: ... الرابع - 
قال قطرب: يجوز الإضمار على معنى لثلا يكون للناس عليكم حجة إلا على 
الذين ظلموا. وموضع الذين عنده خفض على هذا الوجه يجعله بدلا من 
الكاف كانه قيل في التقدير: لثلا يكون للناس على أحد حجة إلا الظالم. قال 
الرّماني: وهذا وجه بعيد لا ينبغي أن يتأول عليهء ولا على الوجه الذي قاله أبو 
عبد :0 والاختيار القول الأول , 


والقول الأول الذي:اختاره الرّماني هو: أن قوله تعالى (إلاّ الذين ظلموا 


. 7١ الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 

[فرة الطوسي: التبيان ج؟/ 56. 

() الوجه الذي قاله أبو عبيدة هو: أن إلا ها هنا بمعنى الواو 
الطبرسي: مجمع البيان 7/١‏ . 

)ه)( الطوسي: التبيان ج؟/ 718-117 وأيضا " 
يسير وأيضا" الرازي: التفسير الكبير ://ا١١‏ 


(5) سورة الروم آية 4. 


أي ولا الذين ظلموا. 


الطبرسي: مجمع البيان١/‏ 477 مع اختلاف 


سورة البقرة ١‏ 
منهم) إنه استثناء فنقطع من علم إلا أتباع الظن”". 
2 لقعم لو وميم مم م 17 5 
[45] - قوله تعالى: « يَتأيّهَا آلَّذِينَ ءَامَتُوا آسْتَعِيتُوا بآلصَّبْرِ وَآلصّلَوة 
إن أله مع آلضيرين © » 
المازني» فإنه أجاز يا أيها الرجل اقبلء والعامل فيه ما يعمل في صفة المنادي - 
عند جميع النحويين - إلا الأخفشء فإنه يجعله صلة لأي ويرفعه بأنه خبر ابتداء 
محذوف. كأنه قيل: يا من هم الذين آمنوا. إلا أنه لا يظهر الحذوف مع أيء وإنما 
الرّماني: والوجه عندي أن تكون صفة بمنزلة الصلة في اللزوم؛ [ وإنما لزمت أي 
ان 22 لأن نعم إنما تعمل في الجنس الذي يكره إذا 


0000 < وَلا تَقُولُوا لِمَن يُفْعَلُ فى سبل أله أمومثا بَلّ 


أَحَيَاءٌ ولكن لآ نَفْعْروَت © > 

| - قلنا: الصحيح أنهم أحياء إلى أن تقوم الساعة. ثم يحيبهم الله في الجنة 
لا خلاف بين أهل العلم فيه إلا قولا شاذا من بعض االمتأخرين. والأول قول 
الحسن. ومجاهد. وقتادة. والجبائي» وابن الإخشيد. والرّماني» وجميع يع المفسرين. 
والقول الثاني حكاه البلخي””". 

[44] - قوله تعالل: ( وَلمبوَدَكُم ب بت يْنَ ألحَوْفٍ وَالْجُوعِ وَتفصٍيِنَ 


الأموالٍ وَآلأنفس وَلكُمَرت وَمَشِرِ لصببريرت 52 1 


)غ0( الطوسي: التبيان ج"/ 58-17 وأيضا " الطبرسي: مجمع البيان١//14717‏ مع اختلاف 
يسير وأيضا" الرازي: التفسير الكبير .١71//:4‏ 

(؟) الطوسي: التبيان ج ”/ +” وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 27١/١‏ وما بين معكوفتين لم 
يرد عند الطبرسى . 

؟) الطوسي: التبيان ج7/ 5. 


5 سورة البقرة 
أ- الخطاب بهذه الآية متوجه إلى أصحاب الي (صلى الله عليه وآله) - 
على قول عطاء. والربيع وأبي علي والرّماني””". 5 
لزنه تق و0 0 ا 


«ل مم 2ت 


ود عد © > - 

| - في الناس من قال: وهو الجبّائي» وغيره: إن التقدير فلا جناح عليه ألا 
يطوف بهما كما قال: " يبين الله لكم أن تضلوا " ومعناه ألا تضلوا وكما قال: 
#أرن تقولوا يوم المينمةا» '"«ومفتاه الا تقولواء وقال آخزون: إن ذلق لا 
يجوز. وهو اختيار الرّماني. وهو الصحيح. لأن الحذف يحتاج إلى دليل. ومعنى 
القرائتين واحد لا يختلف”". 


5 » م9 ل لشٌوو ا سم 1 
]4١[‏ - قوله تعالى: < إن الذدين يكتمون مآ أنْرّلئا مِنَ البيتتِ 
وَآَهُدَى يلكت انا به لكاس ق الكتدي” أُوَْتِبكَ ينعنم الله يَلَى ينيم 
مول » 7 هه 
اللعنور.. © >4 


| - ولمعبى بقوله و«يلعنهم اللاعنون» قيل فيه أربعة أقوال: أحدها - 
قال قتادة» والربيع» واختاره الجبائي» والرّماني؛ وغيرهما: إنهم الملائكة 
والمؤمنون - وهو الصحيح -. لقوله تعالى في وعيد في الكفار (أولئنك عليهم 
لعنة الله والملائكة والناس أجمعين) فلعنة اللاعنين كلعنة الكافري.0©. 

[40] - قوله تعالى: < إلا النِِينَ تابُوا وَأَصْلَحُوا وَيَيتُوا فأولتبلى 
أَتُوبُ عَلَيِمْ وأنا آلتَوَابُ ألرّحِيمُ ©) > 


0-2 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج517//7. 
(؟) سورة الأعراف الآية ١/ا37.‏ 
م الطوسي: التبيان: ج؟/ 46-4:5. 
(5) الطوسي: التبيان: ج؟/ لا5. 


سورة البقرة و 


أ - واختلفوا في معنى ل بينوا 4 فقال أكثر المفسرين؛ كقتادة» وابن زيده 
والبلخيء والجبّائي والرّماني: إنهم بينوا ما كتموه من البشارة بالنني (صلى الله 


عليه وآله)0". 
اك ربعن < وَإِلهُمة إلنه وَاحِدٌ كله إلنه لاهو مين 


- (وإلهكم)... وغلط الرّماني فقال: [معنى إله ] هو المستحق للعبادة”". 

[44] - قوله تعالى: « إن فى حَلقٍ سمرت وَالأرَض وَآخْيَلفٍ اليل 
وَآلَهَار وَآلفلكِ الى خرى فى آلبَْرِ يما يََعُ الئاس وما أَنرّل أله مِنَ 
آلسَمَاءٍ مِن مَاء فَأَحْيًا به الأزض بَعْدَ مَوْتَا وَبَثّ فيا من كل دَابَةٍ 
وَتَصْرِيفٍ الرَيَّح وَآلسَحَاب الْمْسَخْرٍ بَيْنَ آلسَمَاء وَالأرضٍ لَآيس لْقَوْرِ 
يَعْقَلُونَ © > 

أ - قال علي بن عيسى: قيل: إن السحاب بخارات تصعد من الأرض 
وذلك جائز لا يقطع به ولا مانع من صحته من دليل عقل ولا سمع والسماء 
الحفت”7: 

(160] - قوله مرو الهااكان قرام فى آلأرض حَدَلُ َي 


2 


ولا كوا خطلوت ال إن لكمْ عدو ين © > 
ا للناس فيها ثلاثة أقوال: فقال قوم: هي على 
الحظر. وقال آخرون: هي على الإباحة. وقال قوم: هي على الوقف. وحكي 


)١(‏ الطوسي: التبيان: ج48/7. 

(1) الطوسي: التبيان ج7/ 07 وأيضا” الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 47-444 4. ورد الطرسي 
على غلط الرّماني هو: : ولو كان كما قال لما كان تعالى إلا فيما لم يزل؛ لآنه لم يفعل ما 
يستحق به العبادة. ووافق الطبرسي على نقد الطوسي. 

() الطبرسي: مجمع البيان .414/١‏ 


نك سورة البقرة 
الرّماني: أن فيهم من قال: بعضها على الحظرء وبعضها على الإباحة”"' 

[01] - قوله تعالى: « وَمَكَلُ الْذِينَ كَمْرُوا كمَثَلٍ الذى يَنْعِقُ ما لا 
ىا مم اق م وس وء. 2.2 حبي أي 
يَسْمَعٌ إلا ذعآ وَنِدَاءٌ حم بكم عمئ فهر لا يعقلون (©© 4 

أ - التشبيه في هذه الآية يحتمل ثلاثة أوجه من التأويل: أحدها - وهو 
احسنها وأقربها إلى الفهم. وأكثرها ني باب الفائدة - ما قاله أكثر المفسرين كابن 
عباس» والحسن» ومجاهد. وقتادة» والربيع» واختاره الزجاج» والفراء. والطبري. 
والجبّائي» والرّماني» وهو الروي عن أبي جعفر (ع) إن مثل الذين كفروا في 
دعائلك إياهم. " كمثل الذين ينعق " أي الناعق في دعائه .المنعوق به من البهائم 
التى لا تفهم كالإبلء والبقرء والغنم» لأنها لا تعقل ما يقال لهاء وإنما تسمع 
وزيد كالأسد: أي في الشجاعة. لأن المعنى في أحد الشيئين أظهره فيشبه بالآخر 
ليظهر بظهوره؛ وهذا باب حسن البيان”". 


[01] - قوله تعالى: « إنمًا حَوْمٌ عَلَيَكُم الْمَيتَةَ وَاَلد م وَلَحمَ أَلْخِنز خِنزيرٍ 
مآ أَهِلّ به- لِكثر آله" َمَنِ آضْطُرٌ عَوِر باع وآ عَادٍ فلآ إِنْمَ عَليْهِ إنَّ آله 
غَفُودٌ دَحِيد © » 


أ - وقوله: « غير باغ ولا عاد »4 قيل في معناه ثلاثة أقوال... والثالث - 
"غير باغ" على إمام المسلمين " ولا عاد " بالمعصية طريق المحقين» وهو قول 
سعيد بن جبير» ومجاهد. وهو المروي عن أبي جعفرء وأبي عبدالله (ع) قال 
الرّماني: وهذا القول لا يسوغ. لأنه تعالى لم يبح لأحد قتل نفسه بل حظر عليه 
ذلك. والتعريض للقتل قتل في حكم الدين؛ ولآن الرخصة إنما كانت لأجل 
الجاعة المتلفة» لا لأجل الخروج في طاعة» وفعل إباحة”". 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج7/ /الا. 
(؟) الطوسي: التبيان ج؟/ لالا. 
(*) الطوسي: التبيان ج87/7 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 717/١‏ ما اختلاف يسير. 


سورة البقرة 106 


[*5 - قوله تعالى: « إِنّ الزيرت يَكتُمُونَ مآ أنزْل اللَّهُ مِنَ لكب 


يُكَلِمُهُمُ لَه يوم آلْقيَسَةٍ وَلَا يُرَجَيم وَلَهُرْ عَذَّابُ ألِيئ ©© »> 

أ - وقال الرّماني: الكلام ما كان من الحروف دالاً بتأليفه على معنى. 
قال: وأصله من الآثار وهي كالعلامات الدالة» والكلم أي الجراح”". 

[ 164 - قوله تعالى: « أُؤْلتبك الِْينَ آشْئروًا آلصّلَلَةَ الْهُدَئ وَالْعَدَابَ 
الْمَغيرة'قمَا سبو لى ار وت > 

| - وقوله: ظ وفي الرقاب 4 قيل فيه قولان: أحدهما - عتق الرقاب. 
والثاني - المكاتبين. وينبغي أن تحمل الآية على الأمرين؛ لأنها تحتمل الأمرين. 
وهو اختيار الجبّائي» والرّماني”". 

[ه] - قوله تعالى: ( فَمَنْ بَدَُمبَعْدَمًا عه فَإِنمَآ ْمُه عَلَى الثري 


5 لا ل 


0 
يُبَدِلونَه إن الله بيع عَلِمم © » 

١‏ - الماء في قوله: ظ فمن بدله » عائدة على الوصية: ... وقال الطبري: 
الهاء تعود على محذوف. لآن عودها على الوصية المذكورة لا يجوزء لأن التبديل 
إغا يكون لوصية الموصي. فأما أمر الله عزوجل بالوصية. فلا يفدر هو ولا 
غيره أن يبدله. قال الرّماني: وهذا باطل؛ لآن ذكر الله الوصية إنما هو لوصية 
الموصى. فكأنه قيل: كتب عليكم وصية مفروضة عليكم. فال حاء تعرد إلى الوصية 
0 : زف 
المفروضة التى يفعلها الملوصي ١‏ 


1 71 . ًّ ألا 7 كوم 5 2 0 3 ا يل 20 
[09] - قوله تعالى: « كان الناسس أ جدة فبعث الله النديعة 


ورا 0000 ل ركع سا ممه ع م 2 8 3 سوحٌء -6- 1 » 2 
مبتشرير وَمَنَذِرِينَ وَأَنرَلَ معهم الكتنب بالحقٍ لم بين الئاس فِيما 


م 


(؟) الطوسي: التبيان ج7/ 91. 
() الطوسي: التبيان ج؟/ / عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرماني. 


: 0 كك 7 1 00070001 
آِلُوا فيه" وي اَل هبه ل الزينَ أوثوة من بهد م جا نهم اليدئت 

2 7 .داس م2 ع 0 2.1 
بي تنه كه كه زيرت اموا لما أختلفوا همه من لحف بإأيد. 


ل 

وَأللّهُ يَهدِى من يَشَاءُ إإى راط مُسْتَقمٍ © ) 

بيهم غلى قول الأخائس: والرجاخ سب وقال بعضهم: الاسناء متعلق بثلاثة 
أشياء»ء كأنه قال: " وما اختلف فيه إلا الذين أوتوه ؛ وما اختلفوا فيه إلا من 
دنا عنا اتيج البينات؛ ما اختلفوا فيه إلا بغيا بينهم. إلا أنه حذف الثاني 
لدلالة الأول عليه. قال الرّماني: والصحيح الأول» لآنه لا يحكم بالحذف مع 
استقامة الكلام من غير حذف إلا لعذر”"". 

ب - وقوله: « فهدى الله الذين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه © 
قال الرّمانى؛ والفراء: إن التخلص من التأويل الثاني'" أن تقول: إخراج اهله 
منه أكبر من القتل فيه؛ لا من الكفر لأن المعنى في إخراج أهله منه إخراج الني 
(صلى الله عليه وآله) والمؤمنين عنه”". 

عد 

[0] - قوله تعالى: ( يَسْمَلُونَكَ عَنِ الشبر أَلْحَرَامٍِقِعَالٍ فِيهِ كَل قِنا 
5 ّ 2 2 و و -. 2-0 مع رم 2 وله 
فيه كييرٌ وَصَّدَ عَن سَبِيلٍ أله وَكفرْ بي وَالْمَسْجِد الْحَرَامٍِوَإِخْرَاجِ أهْلٍ 
.عر درو مت ع_مه .ردم - رو موه 0 0 و 7 20 
هِنه كبر عِندَ لله وَالْفِتّتة أكبر مِنَ القَتَلٍ وَلَا يرَالُونَ يُفَيِلُونَكُمْ حَتى 
دده مُّْى > افاي ا فاو 6 ال ,2 ه و 5 م » 
يردوكم عن دييكم إن استطعوأ وَمن يَرتَدِد مِنكمَ عن دييهء فيمت 


م 


ع 


.146 الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 


0 التاويل هو: هداهم بالحن بعمله والاذن بمعنى العلم معروف في اللغة قال الحارث بن 
خازة: اذنتنا ببيتها أسماء أي أعلمتنا. وهو قول الزجاج» وغيره من أهل اللغة. فإن قيل: 
إذا كانوا إنا هدوا للح من الاختلاف فلم قيل: للاختلاف من الحق؟ قيل: لأنه لا 
كانت العناية بذكر الاختلاف. كان الأولى بالتقديم؛ ثم تفسيره ب (من). وقال الفراء هو 
من المقلرب. / الطوسي: التبيان ج7/ 1917 . 

() الطوسي: التبيان ج1945/17. 


سورة البقرة /ع 
كر تر وهر وق مراع مده مر قو 2 ا 
وَهرّ كافر فأَولتيِكَ حَبِطت أَعْمَطُهُرْ فى اليا وَالآخرَة وَُوْلنِكَ أْصَحَبُ 
آلثارٍ هم فِيهَا لدت © » 
لول يسألونك عن القتال» وعن المسجد الحرام هذا لفظه... قال الرّماني: ما 
ذكره الفراء» واختاره الحسن ليس يمتنع. لأن القوم لما استعظموا القتال في الشهر 
ارام وكان القتال عند المسجد الحرام يجري محراه في الاستعظام جمعوها لذلك 
استحللت الشهر الحرام» والمسجد الحرام. وظاهر الآية يدل على أن القتال في 
الشهر الحرام كان محرما لقوله: « قل قتال فيه كبير 4 وذلك لا يقال إلا فيما هو 
محرم؛ محظور'". 

5 ى عد بردو مهو م ». 5ل سمش 1 

[54] - قوله تعالى: <« لا يُوَاخِذْكُمْ آلَهُ باللّفو فى أَيْمَبيِكُمْ ولك 
لس عاع مله م ورم اه رمهو لمم و دارط 
يواكم يما كسَبت فُلُوبكُمْ وَألَهُ غُورٌ حَلِمٌ © » 

أ - وأصل اللغو: هو الكلام الذي لا فائدة فيه» وكل يمين جرت مجرى 
مالا فائدة فيه حتى صارت بمنزلة ما لم يقع» فهي لغو ولا شيء فيهاء وهو 
اختيار الرّمانى. تقول: لغا يلغو لغوا: إذا أتي بكلام. وألغى إلغاء: إذا أطرح 
الكلام» لآنه لا فائدة فيه. وقوله: « والغوا فيه 4 معناه: ارفعوا الصوت بكلام 
فى 


ها 


١ 


لا فائدة فيه 

1 مص »مور 2 0 ٠‏ .2م 2 . ٠.‏ م" 

[9ه] - قوله تعالى: « الطلق مرتان فإمساك معرُوفي أو تسريح 

وَلَاححِنُ لَك أن تَأَخْدُوا يمآ ءَاتََثْمُوهَنٌ سينا إلّا أن انا ألا 
صد 


© م 2 
7 0007 . | ل كك م 7 روا ع ممتي ”7 لس م دكيى م 2 
يقِيمَا حَدُودٌ الله فإن حِفم ألا يقيمًا حدود الله فلا جناح عليّما فِيمًا 


م 


ع6 
-؟ر م هس 2 01 -» كت .مه م رم ممم » ابره اس »ني لو 2 
افتدت بم يلك حَدُودٌ الله فلا تعتدوها ومن يتعد حدود الله َأُوْلتبِكَ 


)١‏ الطوسي: التبيان ج101-15057/7. 
(1) الطوسي: التبيان ج7/ 7179. 


م14 سورة البقرة 
سس حج ‏ ا يي سسب ب رت يز ا 
هم أَلظلِمُونَ © »> 

١|‏ فلا جناح عليهما 4. .. وإن كانت الإباحة للزوج وجهان: (أحدهما). 
إن الزوج لو خص بالذكر لأوهم أنها عاصية وإن كانت الفدية له جائزة ة فين 

١ 
: ا و ال ميا ل ا‎ 
و ردير 6 .> د ثل» 1-7 عر سا‎ 

5 > قولة تال »و * وَآلوَلِدَت يرَضِعَنَ أولددهن حولينٍ كابلين 
ِمَنْ را أ آلرَضَاعَة 0 الؤلودٍ لهُ: ررقن وَكِسوَيئنٌ روي لا 
تُكَلْفُ تفن إلا وُسَعَهَا لا تُضَارَوَلِدَ بوَلَدِهَا ولا موْلُود لَهُد يوَدِهء وَعَل 
لَْاثِ ِكل ذلك فَإن أرَادًا كشال ضرتقت وَتَشَاوْرٍ قلا جَنَاحَ 
قينا ا ع عكر ذَا سَلَمْتم مّآ 

أ - وقوله: 0 لا تضار والدة بولدها 4... وقال 58 غلط في 
الاعتلالين”" أما الأول فلأنه ينقلب عليه في تضار إذا المضارة من اثنين في 
الحقيقة» وإن لم يسم الفاعل. ولأنه إنما يرجع ذلك إلى الزوجء والمراد الأولى 

د 

والو 

... ومن رفع * لا تضار " فعلا استئناف النفي. وقال الكسائي, والفراء: هو 
منسوق على " لا تكلف ". قال الرّماني هذا غلط» لأن النسق ب (لا) إنغا هو على 
إخراج الثاني ما دخل فيه الأول؛ نحو ضربت زيدا لا عمراء فأما أن يقوم زيد لا 
يفعل عمروء. فلا يجوز على النسق» ولكن يرفع على استئناف النفي ب ل 


)١(‏ الطبرسي: مجمع البيان 7/ملاه. 

(؟) أصله تضارر - بكسر الراء الأولى - وقيل - بفتحها - وأسكنت وأدغمت في الراء 
بعدها. ومن فتحها بالتقاء الساكنين» وهو الأقوى فيما قبله فتحة أو ألف نحو عض (؟) 
ولا تضار زيدا. وقال بعضهم: لايجوز آلا تضارر بفتح الراء الأولى» لأن المولود لايصح 

من مضمارة .له الافصح لو كان كذلك الكسر. 


سورة البقرة 5 
وي سس سي يور ا 1 ا 
0 تضار * مستأنف في اللفظ متصل في المعنى» وقوله: < وَإن تَصَيرُوا 
يك : 0 7 5 
وَتَكَقوأ#4 ' إنما جاز في موضع الجزم للاتباع» ولننن للك الال "0 

[1ث] - قوله تعالى: 2 حَنفِم ١‏ عَلى 1 سُلَْوَتِ و ااة آل / ١‏ 
وَقُومُوا يله قَيِتِينَ © > 

ا وال القنئرت الدوام على أمر واحد. وقيل: أصله الطاعة. وقيل: 
الباب» لآن المداوم على الطاعة قانت. وقال المداوم في صلاته على السكوت إلآ 
عن الذكر المشروع له. وكذلك المداوم [على الدعاء. ويُقال: فلان تعنت عليه 
أي يدعو عليه دائما" ليده 

ل «#وقوموا لله قانتين4 ففيه وجوة: ... القول السادس: وهو اختيار 
علي بن عيسى: أن القنوت عبارة عن الدوام على الشيء والصبر عليه والملازمة 
له وهو في الشريعة صار مختصا بالمداومة على طاعة الله تعالى» والمواظبة على 
عدن ال 

وو ل ا ار لمر دكة 7 

[17] - قوله تعالى: « وَالذِرينَ يتَوَفونَ مدكم وَيَدْرُونَ أزْوَاجًا وَصيّة 
81 خم ةك #كمهر ورسريم كيه عدر ون لسره عه" الك 
َأزْ5جهم مُتَمًا إلى أَلْحَوْلٍ غير إِخْرَاجٍ فَإِنَ حَرَجْنَ فلا جاح عَلَِكُمْ فى 
عادر عكر 8-1 9 عع لخرميو ار وام 
ما فعار فى انفس يي مِن معروفي وَاللَهُ عَزِيرْ حَكمْ (©) 4 

أ - والرفع يحتمل ثلاثة أوجه: ... وقال بعضهم: لا يجوز غير الرفع» 
لأنه. لا يمكن الوصية بعد الوفاة لأن الفرض كان لمحن أوصى أو لم يوص. 
وقال الرّماني: وهذا غلطء لأن المعنى والذين يحضرهم الوفاة منكمء فلذلك 
قال: « يتوفون منكم » على لفظ الحاضر الذي يتطاول على نحو قولك: الذين 


.١؟١ سورة آل عمران الآية‎ )١( 

(1) الطوسي: التبيان ج1/ 17-7371 وأيضا" الرازي: التفسير الكبير ١077/1‏ : 

(؟) الطوسي: التبيان ج”/ وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 048/7 وما بين المعكوفتين 
لريرد عند الطوسنى: وآيضا" الرازئ التقين الكبير111/1. 

(؛) الرازي: التفسير الكبير .115١/1‏ 


ةق سورة البقرة 
حبحب حب ا ل ا ل ا 


6 

1512301 ولوك َل ْمَل مِنْ بن إسراويل مِنْ يَعْدِ مُوسَىْ 
. ددم 1 رف كر ل وي ا يك 7 ووه عبى مم «ر 
الوا تي همُ بع د لا ملكا نقنتل فى سَبِيلٍ الله قال هَل عَسَيثْرْ إن 
عيب عَلِكمْ الققال ألا موا الوا وما لنآ أل تقل فى سيل أ 
وَقَنَ أخرجتا مِن ديرنا وََبَنَآيا قَلَمَا كيب عَلَيهِم الْقتَالَ ولا إل لا قليلا 
َه وَآنَهُ عَلِيم بألظْلِييتَ © 

أ - ودخلت (أن) في قوله: ١‏ مالنا ألا نقاتل في سبيل الله 4» وأسقطت 
في قوله: ١‏ وما لكم لا تؤمنون بالله 4 لاحد ثلاثة أشياء: ... الثالث - على 
حذف الواو كأنه قال: وما لنا ولان نقاتل» كما قالوا: إياك أن تتكلم بمعنى إياك 
وأن تتكلم. قال الرّمانى: وهذا ليس بالوجه؛ لآنه لا يحكم أحد بالحذف. ولا 
بالزيادة إلا عند الضرورة قال الشاعر: 

فبح بالسرائر في أهلها وإياك في غيرهم أن تبوح'" 
فالآية مستغنية عن الواو مثل البيت سواء قال الشاعر: 
فإياك المحاين أن تحينا 
فإنما هو على احذر الحاين لا على إضمار (أن)”". 
[14] - قوله تعالى: « اله لآ إِلَهَ إلا هو الْحَُ الْمَيُومُ لا تَأَحُدهُ سئةٌ 


وََِ وم م ل ما فى ميوت وَما فى آلأزض مَن ذَا اذى يَمْفَعُ عِندَمه إلا 
ديه" عنتقت أنومهز ونا حلت وََإيُِطُونَ بش مِنْ لصو 
إل يمشاه وَسعَ كيه سِبْهُ اموت والأرض " ول مرك قينا معو 


الْعَْقُ الْعَظِيمُ © > 


.2١ ١/1 الطوسي: التبيان ج7/ 774 وأيضا " الطبرسي: : مجمع البيان‎ )١( 
16: ١ معاني القرآن للفراء‎ )1( 
.74:-1585 الطوسي: التبيان ج7/‎ )©( 


سورة البقرة ١ه‏ 


أ - وقوله: «لا إله إلا هو القيوم» و(الحي) هو الذي لايستحيل لما هو 
عليه من الصفة كونه عالما قادرا. قال الرّماني: والعالم: مدرك لمعلومه والمدرك: 
هو المتبين للشيء على ما هو به من أي وجه صح تبيينه» فالرأي مدرك وكذلك 
العالم إلا أنه قد كثرت صفة الإدراك على ما طريقه الاحساس من العبادء وهذا 
القول منه يدل على أنه كان يذهب مذهب البغداديين: في أن وصف القديم بأنه 
مدرك يرجع إلى كونه عالما من أن يكون له صفة زائدة. وهذا بخلاف مذهب 
شيخه أبي علي والبصريين”". 

[10] - قوله تعالى: « مُكَل الِْينَ يُنفِقُونَ أَمَولَهُمْ فى سَبِيلٍ الله كُمَكَلٍ 


أ- النظم ١‏ اتصلت هذه الآية بقوله «من ذا الذي يقرض الله قرضاً 
حسنا» وما بين الآيتين اعتراض بالاستدعاء إلى الحق وبيان الحجج والعبر عن 
زفق 
علي بن عيسى '. 
5 5 .ب ٠.”‏ 7 ا ؟ثءو ع دام > وى مسوم رمه 
[1] - قوله تعالى: « * قَوْل معروف وَمعْفِرَة حَيْر من صَدَقَةٍ يَتَبْعْهَا 
عي امه ءى 2 
أذى وَللَهُ عَم حَلِيمٌ © > 
أ - وقوله. « الله غنى حليم... » وقال الرّماني: الغنى الواسع الملك فالله 
غنيى لأنه مالك لجميع الأشياء لأنه قادر عليها لا يتعذر عليه شيء منها"؟. 
2 0 يه > 50 
["] - قوله تعالى: ( أَيَوَدُ أحَدُكُمْ أن تكو له جَنْةٌ ين تخيل, 
رام . 2 د( ”م7]اسم م 1 55 ل > صا هورم 12 
وَاعناب تجرى من تَحْيِهًا الْأنْهَر لَه فِيها مِن كل الكُمَرتِ وَأَصَابَهُ 
الكبرٌ وَلَهُ دُرَيَدٌ ضْعَفَاءْ فَأْصَابَهَا إِعْصَارٌ فِيهِ تار فَأَحْتَرَقَتَ كذللى 


م 


زهة الطيبرسى: جمع البيان؟/1557”. 
م الطوسي: التبيان ج”/ مالا 


5 سورة البقرة 


بتر الله لَكُمُ الآبّب لَعَلكُم تَعَفكْرُوت © » 

أ - وقوله: «فاحترقت» فالاحتراق: افتراق الاجزاء بالنار والبيان: هو 
الدلالة على ما بيناه - في ما مضى - وقال الرماني: البيان اظهار المعنى بما يتميز 
به من غيره على جهة الصواب. ولايقال للحن من الكلام: بيان وإن فهم به 
المراد» لأن البيان على الاطلاق ممدوح. واللحن عيب لكن يقال قد أبان عن 
مراده يازا 

ب - قوله «أيود أحدكم أن تكون» عطف عليه بماض فقال «وأصابه 
الكبر» قال الفراء: يجوز ذلك في يود لأنها تتلقى مرة بلو ومرة بآأن فجاز أن 
تقدر إحداهما مكان الأخرى لاتفاق المعنى فكأنه قال أيود أحدكم لو كانت له 
جنة قال علي بن عيسى: وعندي أنه قد دل بأن على الاستقبال ويتضمن الكلام 
معنى لو على التمنى كأنه قال: قيل: ايحي احدكم متمنياً له. والتمنى يقع على 
الماضي والمستقبل آلا ترى أنه يصح أن يتمنى أن كان له ولد ويصح أن يتمنى 
أن يكون له ولد والحبة لا تقع إلا على المستقبل» والفرق بين المودة والحبة أن 
المودة قد تكون بمعنى التمنى نحو قولك أود لو قدم زيد بمعنى أتمنى لو قدم ولا 
يجوز أحب لو قدم ومن في قوله «من نخيل» للتبيين وهو في موضع رفع صفة 
لجنة. «تجري من تحتها الأنهار؛ جملة في موضع رفع بكونها صفة لجنة إذا عادت 
الهاء إلى الجنة أو في محل جر لكونها صفة لنخيل إذا عادت الماء إلى نخيل”" . 


[14] - قوله تعالى: والدطنا بيذ الف بائرعكم م 
وَلّهُ يَعِدُكُم مَغْفِرةٌ مِنَهُ وَفَضْلة' وَآللَّه وسعْ عَلِيمٌ © 4 
أ - وقال الحسين بن علي المغربي والذي يقوي قوله ما أنشده أبوحيرة 
الراحل من طي: 
قد أخذ الجد كما أراد ليس بفحاش يضن الزادا 
وقال الرماني: والله ما قالاه بعيد. [والفحشاء المعاصي] في أغلب 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج71477/1. 
(؟) الطبرسي: مجمع البيان /١‏ 501. 


سورة البقرة 55 


الاستعمال ومعنى البيت الذي أنشداه أن الفاحش هو سئ الرد بسؤاله وضيفانه 
وذلك من البخل لامحالة قال كعب: 


[4ة] خافولة تغالى: 001 مت ارا ف سيل ألو 


0 


يَسْتَطِيعُوتَ ضَرًْا ف الأرضي حَحْسَبُهُمُ الْجَاهِلُ أَغَييا 

َك 3 2 1 2 ص 5 ل و 5 
لتَعَفْفٍ تَعْرفُهُم بِسِيمَمُْ لا يَسََلُوَ الئاس إِلْحَافًا و اران 
خَيْرِ فرك أله به عَلِيمْ © » 


أ - وقال بعضهم: هو مردود على اللام الأولى في قوله: (وما تنفقوا من 
خير فلأنفسكم) قال الرّماني: هذا لايجوز لأن بدل الشيء 0 
والمعنى يشتمل عليه. وليس كذلك ذكر النفس ههناء لآن الإنفاق لها من حيث 
هو عائد عليهاء وللفقراء من حيث هو. واصل إليهم وليس من باب 
ظ ولله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا »* لأن الأمر لازم 
للمستطيع خاصة ولا يجوز أن يكون العامل فيه " تنفقوا " لأنه لا يفصل بين 
العام وامتخرل ا ليبن من عبالا ور كانت اشمى 1-17 


[7] - قوله تعالى: ( الذي يُنفِقُونَ أمَوالَهُم اليل وَآلمْهَارِ 
يرا وَعَلانِيَة فلهَرْ أَجَرَهمَ عِندَ رَبْهِمَ وَلا حَوْفك عَليهِرٌْ وَلا هم 


0 - 


يخزنور-. © » 


أ - وقيل في قسمة الأموال في الإنفاق على الليل والنهار والأسرار 
والإعلان أفضل من الإنفاق على غير ذلك الوجه قولان: قال ابن عباس: إن 


)١(‏ هكذا في المطبوعة. وفي أمالي القالي ؟: 157: ولا ورع عند اللقاء هبوب وني مجمع 
البيان ج؟/ /61 : عند اللقاء فيوت: 

(؟) الطوسي: التبيان ج74/./7 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 5017/7 ولكن ورد ما بين 
المعكوفتين. 

() الطوسي: التبيان ج7/ 700 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان ؟١/‏ 7576 و305. 


6 سودة امش" 
هذه الصفة التي اورقا لقد.بوهو الأثوق لأنه الظاهر: وقال ١‏ الرّماتي؛ ومن تابعه 

من المعتزلة لا يجب هذا الوعد | إذا رتكب صاحبها الكبيرة ة من ارم كما لايجب 
إن اوقد عن الإمان إلى الكفر وإما يجب من أخلصها مما يفسق يفسق بها . 

- قوق تال:ؤياتها ازيرت ت اموا ذا تيمم يي إل أجل 

مسكى فحتو لك بدك كَاتبا بآلعذل وَلَا يَأْبَ كاتف أن 
كا عله 1 يحصت وَليُمْلِلٍِ اذى عَلَيْهِ آلْحَقٌ وَلْيكَقٍ الله 
رَكَهَء ولا يَبَخَسْنَ هله شيكا إن كان أأنوى عليه آلْحَُ سَفبِها أو صقا أ 
ا يَمَطيعٌ أن 00 هُوَ قَدْمَللَ وَلِئِهُ بالْعَدل” وَآسْتَْودُوا دين بين 
رَجَالِكُمٌ فَإِن لم يَكُوا رج ونان من تَرصَون َِألشيدَآء 
أن تَضِلٌ إِحْدَنْهُمًا فَتُدَّجرٌَإِحْدَنْهُمَا الأخْرّئ وَل َأ شهدا إذّا ما 
دُعُوا وَلَا تَسْكَمُوَا أن تَكَُبُوهُ صَغيرًا أز كيرا إل علي يكم قط 
عِندَ الله وَأَقَوَمُ لِلشْبكدّة وَأَدَى أل 007 لآ أن تكورت يَجَرَةٌ حامر 
تويرُوتَهَا بتكم فلس عَلْكر جتاح أ ألا تَكتُبُوهَا َأَهْهدُوا ذا ابم 
وَل يضار ' كاتِتٌ وَلَا سَهِيدٌ إن تَفعَلُوا فَإِنْهُم فُسُوقٌ بكو وَاتقوا 7 
وَيُعلِمُكُمُ أله وَالَهُ بكُلٍ سَنْء عليِدٌ © » 

أ - وقوله: «ولا ياب كاتب» ظاهره النهي عن الامتناع من الكتابة» 
والنهي يقتضي تحريم الامتناع. وقال عامر الشعبي: هو فرض على الكفاية 
كالجهاد؛ وهو اختيار الرّماني» والجبائي”"' 

ب - فإن قيل لم قال « إن تضل 4 وإنما الإشهاد. للاذكار لا للضلال؟ 


.7208 -1"01/ الطوسي: التبيان ج1/‎ )١( 
زفة الطوسي: التبيان ج7/ اااي‎ 


سورة آل عمران ه06 
قيل عنه جوابان: 

أحدهما - قال سيبويه: أنه لما كان الضلال سبب الاذكار قدم لذلك 
وجاز لتعلق كل واحد منهما بالآخر في حكم واحد فصار بمنزلة ما وقع الإشهاد 
للمراتين من أجل الضلالء كما وقع من أجل الاذكار وكثيرا في السبب 
والمسبب أن يحمل كل واحد منهما على الآخرء ومثله أعددت الخشبة أن تميل 
الحائط فأدعمه وإنما أعددته في الحقيقة للدعم ولكن حمل عليه الميل لأنه سببه. 

الثاني - قال الفراء إنه بمعنى الجزاء على أن تذكر إحداهما الأخرى إن 
ضلت إلا أنه لما قدمت (آن) اتصلت عأ قبلها من العامل. فانفتحت. ومثله 
يعجبنى أن سأل السائل فيعطى. وإنما يعجبك الاعطاء دون المسألة. ومثله قوله: 
( ولول أن تُصمبُم مُه يما قدت أَندبهم فووا ريا 4"" * ومعنء 
ولولا أن يقولوا أن أصابهم مصيبة» وإنما قدم وأخر. قال الرّماني: قول سيبويه 
في هذا أقوى لا في الثاني من الدعوى لإخراج الجزاء إلى المصدر لغير فائدة. 
وأنكر بعضهم قراءة حمزة " إن تضل " - بكسر الهمزة - وقال الرّماني: لا معنى 
لهذا 0 لأن عليها إجماع الأمة وتسليم القراءة بها ولها وجه صحيح ف 
فى 7 *س سسش عر وس اس ها ارم رظي 1 

ج - قال تعالى: « فإن لم يَكوبًا رَجْلَْنِ فرَجَل وََسرَاتانِ 4 وفي ارتفاع 
رجل وامرأتان أربعة أوجه: الأول: فليكن رجل وامرآتان. والثاني: فليشهد 
رجل وامراآتان. الثالث: فالشاهد رجل وامرأتان. والرابع: فرجل وامرأتان 
يشهدون كل هذه التقديرات جائز حسنء ذكرها علي بن عيسى رحمه الله”". 


| سورة آل عمران 
[1] - قوله تعالى: « تَزْل عَلَيلَك الكتب بِالْحَقٍ م مَصِدقا لما بين يديد 
وَأَرّلَ أَلكَوْرةَ وَآلإِييلَ © » 


)غ0( سورة القصص أية: /ا. 
(1) الطوسي: التبيان ج7/ /7/4-77/ عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرماني. 
(") الرازي: التفسير الكبير 49//17. 


65 سورة آل عمران 


أ - وقال علي بن عيسى: النجل الأصل فكان الإنجيل أصل من أصول 
العلم؟'". 

"١‏ - قوله تعالى: « قل لني كفروا سَمُغْلَبُوتَ وَتَخَيَرُورت إل 
ا وَبِئْسَ ألْمِهَادُ © » 

أ- ومعنى # ويس المهاد # وقال الرّماني: وهذا لا يصح”" من قبل أن 
السورة قد دلت على معنى الوعد من غير شرط يوجب الشكء. فلو كان في 
قطع الوعيد بأس بمنزلة الصد عن الإيمان لكان في قطع الوعد بأمان مايوجب 
الاتكال عليه دون ما يلزم من الاجتهاد. والذي يخرجه من ذلك أن العتاب من 
أجل الكفر كما أن النثواب من أجل الإيمان”". 

5 25 و -- 11 03 ره *وه 

[؟] - قوله تعالى: « إن أأنرينَ يُكفرُوتَ بََايتِ اللهِ وَيَقَعْلُوَ 
لْيّنَ قير حَق ٍ وَيَقَمْلُوَ الي يَأْمْرُوَ بِالْقِسْطٍ مِسَ آلنَاس 
برهم بِعَذَّاب ألير © » 

أ - واستدل الرّماني بذلك [أو بهذه الآية] على''' جواز انكار المنكر مع 
خوف القتلء وبالخبر الذي رواه الحسن عن النبى (صلى الله عليه وآله) أنه قال: 


.196 الطبرسي: مجمع البيان ؟/‎ )١( 

زفة الذي لا يصح عند الرّماني هو قول البلخي وهو: لا يجوز الوعد. والوعيد بغير شرط» 
لأن فيه بأسا من الإيمان أو الكفر وذلك بمنزلة الصد عنه. وتأول الآية على حذف 
الشرطء فكأنه قال: ويئس المهاد لمن مات على كفره غير تائب منه . 

() الطوسي: التبيان ج ٠7/7‏ 4. 

(4) وهو هذه الرواية: روى أبوعبيدة بن الجراح قال: قلت يا رسول اللّه أي الناس أشد 
عذابا يوم القيامة قال: رجل قتل نبيا أو رجلا أمر بمعروف ونهى عن منكرء ثم قرأ 
رسول الله " ويقتلون الذين يأمرون بالقسط من الناس فبشرهم بعذاب اليم " ثم قال يا 
أبا عبيدة» قتلت بنو إسرائيل ثلاثة وأربعين نبيا من أول النهار في ساعة واحدة» فقام مائة 
رجل واثنا عشر رجلا من عباد بن إسرائيل فأمروا من قتلهم بالمعروف. ونهوهم عن 
المنكر فقتلوا جميعا من آخر النهار في ذلك اليوم؛ وهم الذين ذكرهم الله. را جع الطوسي: 
التبيان ؟/ 477. 


سورة آل عمران لاه 


أفضل الكهادتكلمة عق عي شلطان حاف يكل ابيا وبال عمو وان غيدة لا 
نعلم عملا من أعمال:البشبر أفضل :من القيام بالقسط يقدل عليدل". 
000 3 5 7 

|؛] - قوله تعالل: « أؤلتبلك الْذينَ حَبِطَت أَعْمَطْهُرْ 
وَآلآحْرَة وَمَا لَهُم ين نصريرت © » 

أ - قال الرّماني: والفرق بين حبوط الفريضة وحبوط النافلة أن النافلة 
من الفاسق لا بد عليها من منفعة عاجلة» لأن الله رغب فيها إن أقام على فسقه 
أو لم يقم. والترغيب من الحكيم لايكون إلا لنفعة؛ فاما الفريضة من الفاسقء 
فلانتقاض المضرة التى كان يستحقها على ترك المضرة”". 

١ 7 -_‏ > كر ساس معو" . و سا 58 324 

[5] - قوله تعالى: « قلٍ اللْهُمّ مَلِكَ الْمُلكِ تؤى المُللى من نَشَاُ 
وتغزع الْمللك مِمْن نَشَاءٌ وَتُعِرْ من نََاءُ وَتّذِلُ من كَسَآءُ بِيَدِكَ الْخَبْرُ إِنْكَ 
رم لدم سم 2 
عَلْ كل سَْء قَدِيرٌ جه » 

| - قيل في زيادة الميم في «اللهم» قولان: ... قال الرّماني: لا يفسد قول 
الخليل'" بما قاله» لأنها عوض من حرفين فشددت كما قيل قمتن وضربتن لما 
كانت النون عوضا من حرفين في قمتمء وذهبتم» فأما قمن وذهبن فعورض من 
حرف واحد.» وأما البيت فإغا جاز فيه لضرورة الشعر» وأما هل. فلا تدخل 
على (أم) بوجه من الوجوه. والأصل في (ها) أنها للتنبيه دخلت على (ل) في 
قول الخليأ 50 

[] - قوله تعالى: ( إِذْ قَالّتِآمَرَأتُ عِمْرنَ رَبِ إن تَذَّرْتُ للك ما فى 


فى آلذّتيا 


)١(‏ الطوسي: التبيان ح7/ 4377 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 71١/7‏ وما بين المعكوفتين 
ورد عند الطبرسي وذلك بدلا من كلمة (ذلك) عند الطوسي. 

(؟) الطوسي: التببيان ج7/ 4 . 

() قول الخليل الفراهيدي هو: قال الخليل: إنها عرض من ياء الي هي أداة للنداء بدلالة 
أنه لايجوز أن تقول غفر اللهم لي؛ ولايجوز أيضا مع (يا) في الكلام. 

()الطوسي: التبيان ج4159-87//5 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان 17/7 وورد عنده 
كلمة (ضربتموه) بدلا من ذهبتم. ولعله تصحيف. 


4ه سورة آل عمران 
م 7 ا 0 #6 ساس 05 
بَطَنى مُحَرُرًا فَتَقَكَلُ مِين نك أنتَ السَمِيعٌ الْعَلِيمُْ ©© > 

أ - وقيل فيما يتعلق به «إذ» أربعة أقوال: الثالث - يتعلق بسميع عليم 
إذ قالت» فيعمل فيه معنى الصفتين على تقدير مدرك لنيتها وقوها إذ قالت. 
نا 

1 كه رارا#” عش مر 4ه ركه راع 1# ردم 

[0] - قوله تعالى: ١‏ قال رَبَ أز يكون لى غلدم وقد بَلَىَ الكبر 
عر - ا 1 -ج ع“ ار اع لس رست 3 9 2 
وَآمرَأت عَاقِكٌ قَالَ كذَ للك لَه يَفْعَلٌُ مَا يَسَآءٌ © قَالَ رَتِ أجعَل لى َيه 


وَسبّح بالعشِي والإنكر © > 

أ - في وزن «آية4 فيه ثلاثة أقوال... (و الثالث) فاعلة منقوصة قال 
علي بن عيسى: وهذا ضعيف لأن تصغيرها أبية ولو كانت فاعلة لقالوا أوبية 
إلا أنه يجوز على ترخيم التصغير نحو فطيمة والرمز الإبماء بالشفتين وقد 
يستعمل في الإيماء بالحاجب والعين واليد". 


2 
ٍ- ص - 


[8] - قوله تعالى: « وَيُعلِمُهُ لتب وَأَليِكُمَة وَالكَوْرَئةَ وَالْإِجيل 
12 

أ - وقال بعضهم: هو عطف ١‏ نوحيه إليك 4 قال الرّماني: هذا لايجوز. 
لانه يخرجه من معنى البشارة به لمريم. وإنما هو محمول على مشاكلته لا على 
جهة العطف عليه. وعد أهل الكوفة التوراة والإنجيل» ولم يعدوا رسولا إلى بنى 
إسرائيل لتتكب الاستئناف بان المفتوحة. والاستئناف بذكر المنصوب كثير فى 
الكلام. وأما اهل المدينة فإنما طلبوا تمام صفة المسيح. لأن تقديره ومعلما كذا 
ورسولا إلى كذا"”. 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج؟/ 447 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 777/1 مع اختلاف يسير. 
(1) الطبرسي: مجمع البيان ؟/ 44/. 1 


دار دء ارمع ورد رمم قاع رو : 7 7 
لسكم بعض اللوى حَرْمَ عَليِكُمْ وَحِنْدُكُر عَايٍَ ين وَيَكُمْ فَاتقُوا آله 
وَاطِيعونٍ 9 »4 

١‏ - قال الرّماني: تأويل الآية على ما قالوه””"». لكنه لا يمتنع أن يوضع 
البعض في موضع الكل إذا كانت هناك قربنة تدل عليه» كما يجوز وضع الكل 
في موضع البعض بقرينة ". 

3 _- 8 2 مكمه 2 2 - 0 اسه اموس 
11 قوله تعالى: ( قل يكأهل الكتمي تالا | حَلِمَةِ سَوَآءِ ينا 
رنعءرش كل د.ود ري مير م ر/رى ا لس 2 م 5 0 

وَبيتحر آلا تعبد إلا اله ولا مْشْرِكَ به- سيا وَلّا يَتَخِدَ بَعْضْكا بَعَضًا أَرَيَاب 
د و ردي 6 م م » 00 0 1 5" 0 

مْن دُونٍ الله فإن تَوَلُوَا فَقُولُوا آَهْهَدُوا نا مُتَلِمُورت © »> 

أ - وقوله: «إلى كلمة سواء» فسواء اسم وليس بصفة وإنما جر سواء 
بتقدير ذات سواء في قول الزجاج. وكان يجوز نصبه على المصدرء وموضع " أن 
لا " خفض على البدل من (كلمة). وقال الرّماني: إنما أجراه على الأول: وهو 
الثاني ولا يجوز في مثل قولك مررت برجل سواء عليه الخير والشر غير الرفم 
لأمرين: احدهما - أن رفع الثاني بتقدير محذوف. كأنه قال هي " ألا تعبد إلا 
الله "» فيكون سواء من صفة ! لكلمة في اللفظء والمعنى ويجوز أن يكون موضعه 
خفضا على البدل من ١‏ لكلمة» وتقديره تعالوا إلى ألا نعبد إلا الله وكذلك جاء 


٠ - 0‏ ٍ- مه 
[4] - قوله تعالى: ( وَمُصَدِْقا لَمَا بيرت يَدَىّ مرج آَلكوْرَئةِ وَلأحِلَ 
.2 


)١(‏ الذي قالوه: وقال أبوعبيدة أراد كل الذي حرم عليكم واستشهد على ذلك بقول لبيد: 
تزاك أمكنة إذا لم أرضها أو يعتلق بعض النفوس حمامها 

قال معناه أو يعتلق نفسي حمامها. وأنكر الزجاج تأويله. وقال: هو خطاء من وجهين: 
أحدهما - أن البعض لايكون بمعنى الكل. والآخر - أنه لايجوز تحليل المحرمات أجمع» 
لأنه يدخل في ذلك الكذب. والظلم؛ والكفر قال: ومعنى البيت أو يعتلق نفسي حمامهاء 
كما يقول القائل: بعضنا يعرفك يريد أنا أعرفك». وهذا أيضا إنما هو تبعيض صحيح. 
ووجه الآية ما ذكره أبوعلي» وجماعة من المفسرين.أن قوما من اليهود حرموا على 
نفوسهم أشياء ما حرمها الله عليهم؛ فجاء بتحليل ذلك. 

(؟) الطوسي: التبيان ج؟7/ .81/1-417١‏ 


,3 سورة آل عمران 


ما له 5 للأول على لماه نحو « لذ جَعله لاس سَوَاءٍ لكف فيه 


“" وكذلك بي وم حَيِبَ آلَذِينَ آجِتَرَحُوأ آَلسّيّئَاتِ أن تلبق لدو َامئوأ 


وَآلْبَادِ > 
م )00 0 


وَعَمِنُوا آلصّلِحَتِ سْوَآء عحِيَاهُمْ وتام ٠‏ 
]1١[‏ - قوله تعالى: 9 وَدّت طَايِفَةٌ من أ أَهْلٍ الكتسب لَوْ يُضِلوتَكر ون 


يُضِلو إله أَنفْسَهُمْ وَمَا ؟ يَشْعَرُوتَ © » 

أ - وحقيتة الإضلال: الدعاء إلى الضلال الذي يقبله المدعو. وقال 
بعضهم: : إنه لا يصح إضلال أحد بغيره. وإغا يقال ذلك على وجه امجاز ذهب 
إلى أنه يفعل فعل الضلال في غيره. لأنه لابوضضت بأنه مضل لغيرء إلا إذا اغلل 
المدعو بإغوائه. قال الرّماني: وهذا غير صحيح» لأنه يذم بالاستدعاء إلى 
الضلال الذي يقبله المدعو أكثر مما يذم بالاستدعاء إلى الضلال الذي لا يقبله 
المدعوء فلذلك فرق بين الاستدعاءين فوصف أحدهما بالإضلال ول يوصف 
الآخ 0 

2 - م م و م 7 ”- 

]1١[‏ - قوله تعالى: ( * « كُلْ آلطْعَارِ كَانَ جلا لَب إِسرِيلَ إلا ما 
حَرّمْ إِسْرَوِيلٌ عَلَىْ تفسِه- مِن قَبَلٍ أن تُتَوْلَ َلكَوْوئة' ئة قل فَأَنُوا بِآَلتّوَرَلةِ 


2 


ارق إن كنم صَندقِيرت © ف فَمْنِ آفترَى على لله لْكَذْب م مِن بعد 
ذَلِكَ فأُولتبلك مُمُ آلظّلِمُونَ © » 

أ - النظم ١‏ ووجه اتصال هذه الآية بما قبلها أنها تفصيل للجملة المتقدمة 
فإنه ذكر الترغيب في الإنفاق من المحبوب والطعام ما يجب فرغب فيه وذكر 
حكمه عن علي بن عيسى””. 

[؟١!‏ - قوله تعالى: < يَكأيا الذينَ ءَامَتُوا آتّقُوا أّهَ حَيَّ تُقَاتَهء وَل 


.؟١ سورة الحج الآية قة (؟) سورة الحائية الآية‎ )١( 
.584 الطوسي: التبيان ج1/‎ )( 

(4) الطوسي: التبيان ج7/ 496. 

)0( الطبرسي: جمع البيان ؟/ 866/. 


1 


تبي يو 
مُوتُنَّ إلا وَأَننُم مُسْلِمُونَ © » 
ل الجبّائي نس الآية وذلك. لآن من اتقى جميع معاصيه؛ 
فقد اتقى الله حق تقاته. ومثل هذا لايجوز أن ينسخ. لأنه إباحة لبعض المعاصي. 
قال الرّماني: والذي عندي أنه إذا وجه على " اتقوا الله حى تقاته " بأن تقوموا 
له بالحق في الخوف والأمن لم يدخل عليه ما ذكره ه أبوعلي... 
ار كلح افا الله 3 لأن في ذلك + إيجاب الأمر بما 


'" إنما هو من 
2 201 600 
: | 5 يم التقية”" 


[14] - قوله تعالى: « وَأمًا أنِينَ آْيَضَتْ وُجُوهُهُمْ قَفى رَحمَة ألَّهِ هُمْ 
فِينا خَلِدٌونَ © 4 

أ - وقيل في وجه كونه تضلا قولان”": والثانى - إنه تفضل لآنه بمنزلة 
إيجاز الوعد في أنه تفضل مستحقء لأن المبتدئ به قد كان له أن لا يفعله» فلما 
فعله وجب عليه الوفاء به. لأنه لا يجوز الخلف. وهو مع ذلك تفضلاء لآنه جر 
إليه تفضلء. واختار الرّماني هذا الوجه”". 


[16] - قوله تعالى: « لن يْضْمٌ يَصُرُوكُم إل أ وى وَإن يُفَجِلُوكُمَ ولو 
آلأدْبَارَ تّمَ لا يُنصَرُورتَ © » 


أ - الإعراب ا«إلا أذى» استثناء متصل وقوله «أذى في تقدير النصب 


ومعناه لن يضروكم إلا ضررا يسيرا فالآذى وقع موقع المصدر وقيل هو استثناء 


.15 سورة التغاين الآية‎ )١( 
.0 47 (؟) الطوسي: التبيان ج1/‎ 


(”) يذكر الشيخ الطوسي أن الآية تدل على أن ثواب الله تفضل؛ لآن رحمة الله إنما همي 


نعمته» وكل نعمة فإنه يستحق ب بها الشكر ن وكل نعمة فضلء؛ ولو لم نكن تفضلاً لم تكن 
لعمة. ويعد أن يذكر الطوسي هذا الكلام يقول: : وقيل في وجه كونه تفضلاً قولان.را 
المتن الفقرة (1). 3 


(4) الطوسي: التبيان ج7/ 001. 


1" سورة آل عمران 
منقطع لأن الأذى ليس من الضرر كقوله «لا يذوقون فيها بردا ولا شرابا إلا 
حميما وغساقا» قال علي بن عيسى: هذا ليس بصحيح لأن الكلام إذا أمكن فيه 


الاستثناء الحقيقي لم يجز حمله على المنقطع وإن ا شرط ويولوكم جزاء 
وعلامة الجزم فيهما سقوط النون”"". 


[1] - قوله تعالى: ( مرَث عَلَِم أ آذه بن مَا تُققُوَا إلا محتل من 
لله وحَبَلٍ من آلئاس وَبَآمُو بِمَضَبٍ من الله وَضْرِبَتَ عَلَييِمُ آلمتكقة 
ذلِلى بَأَئهُمْ كانُوا يَكفْرُونَ عابت للَّهِ وَيََمُلُونَ الانبيآء غير حَيّ ذَلِكَ 
بِمَا عَصَوا وكانوا يَعْتَدُونَ ©© > 

أ - والعامل في الباء من قوله « إلا بحبل من الله » يحتمل أن يكون 
العامل محذوفاء المعنى إلا أن تعتصموا بحبل من الله على قول الفراء» وأنشد: 


رأتني محبليها فصدت محافة وفي الحبل روعاء الفؤاد فروق”) 
أراد رأتنى أقبلت بحبليها فحذف العامل في الباء وقال آخر”": 
قريب الخطو يحسب من رآني ولست مقيدا أني 0 


.811 / الطيرسي: مجمع البيان‎ )١( 
واللسان (نسع)»‎ ».57١ :١ قائله حميد بن ثور الهلالي ديوانه: 070 ومعاني القرآن للفراء‎ (2 
(فرق)» (حبل) ورواية الديوان:‎ 
فجئت بحبليها فردت مخافة إلى النفس روعاء الجنان فروق‎ 
ورواية اللسان مختلفة ففي مادة (حبل) مثل التبيان وفي مادة (فرق):‎ 
رأتني مجليها فصدت محافة وفي الخيل روعاء الفؤاد‎ 
فروق وفي مادة (نسع):‎ 
رأنني بنسعيها فردت مخافتي إلى الصدر روعاء الفؤاد فرو‎ 
هو أبوالطمحان القينى» حنظلة بن الشرقي من بني كنانة بن القين وهو من المعمرين.‎ )1( 
قبل للسحاج بن سباع الضي:‎ ٠ وقيل أنه لعدي بن زيد.‎ 
- والاغاني طبعة دار؟ - بيروت‎ 2329 : :١ كتاب المعمرين: 01 ومعاني القرآن للفراء‎ )4( 
١١١ :١ وطبعة ليدن 17: 7417 وحماسة البحتري: 7 وآمالي القالي‎ 0717 37037“ :5 
واللسان (ختل) وغيرها كثير.‎ 707/47: :١ وآمالي الشريف المرتضى‎ 


سورة آل عمران 3 
قال الرماني؛ علي بن عيسى: ما ذكره الفراء ضعيف من وجهين: 
أحدهما - حذف الموصول وذلك لايجوز عند البصريين في شيء من الكلام لآنه 
إذا احتاج إلى صلة تبين عنه فالحاجة إلى البيان عنه بذكره أشد. وإنما يجوز حدف 
الشيء للاستغناء بدلالة غيره عليه؛ فلو دل دليل عليه لحذف مع صلته. لآنه 
معها بمنزلة شيء واحد. والوجه الآخر أن الكلام إذا صح معناه من غير حذف 

م يجز تأويله على الحذف". 
: لو ل ررس رم كس متسر 4»# 2د ع 

]١[‏ - قوله تعالى: ( * لَيْسُوا سَوَآءَ مِنْ أهل الكتب اَم قَايِمَةٌ 
يَتلُونَ ايت أله َاناء لْيَلٍ وَهُمْ مَسْجُدُونَ © » 

أ - وقوله «أمة قائمة» فيه وجوه... (و رابعها) أن التقدير ذو أمة قائمة 
أي ذو طريقة مستقيمة عن الزجاجء وأنشد للنابغة: وهل (يأتمر ذو أمة وهو 
لأنه عدول عن الظاهر وحكم بالحذف من غير دلالة”". 

ب - وقال الطبري لا يجوز الاقتصار في «سواء» على أحد الذكرين دون 
الآخر. وأنما يجوز في ما أدري وما أبالي. قال الرّماني: وهذا غلط» لأنه ذهب 
عليه الفرق بين الاقتصار والحذف لأن الحذف لا بد فيه من خلف يقوم مقامه. 
والاقتصار ليس كذلك. لأنه كالاقتصار على أحد المفعولين في أعطيت». وحذفه 
محذوف فيه لأنه ليس معه خلف يقوم مقامه'". 


ج - وقوله: «وهم يسجدون4 فيه قولان: الثاني قال الفراءء والزجاج 
معناه يصلون. وبه قال البلخيء وغيره» لآن القراءة لاتكون في السجود. ولا في 
الركوع؛ وهذا ترك للظاهرء وعدول عنه.ومعنى الآية يتلون آيات الله أناء الليل 
وهم مع ذلك يسجدون. فليست الواو حالا وإنما همي عطف جملة على جملة. 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج7/ 0551-07٠0‏ وأيضا" الطيرسي: مجم البيان ؟/817. 
)١(‏ الطبرسي: مجمع البيان 415/5. 
(7”) الطوسي: التبيان ج7/ 0784-057077. 


الس م سحا جك 
والضمير في قوله (ليسوا) عائد على أهل الكتاب. لتقدم ذكرهم. وقال ابوعييدة 
هو على لغة أكلونى البراغيث. . ومثله قوله: فا عيوا صمو خنر نب +" 'وقال 


الشاعر: 
رآين الغواني الشيب لاح بعارضي2 فاعرضن عني بالخدود النواضر'" 

قال الرّمانى؛ وهذا غلطء. لآن هذه اللغة ردية في القياس والاستعمال أما 
القياس» فلآن الجمع عارض؛ والعارض لايؤكد علامته. لآنه بمنزلة ما لا يعتد 
به. في سائر أبواب العربية وليس كالثابت للزومه فتقدم له العلامة لتؤذن به قبل 
ذكره ومع ذلك فجائز تركها فيه فكيف بالعارض. ولزوم الفعل للفاعا ل يغنى 
عن التثنية والجمع فيه؛ فلا يدخل جمع على ا لجمل تعريف على 
تمرك :وآما الاعسمال» لان كر العرب على خلافه 


[14] - قوله تعالى: « إذ ت َقُولُ للمُؤيويت ألن يكفِيكم أن , يمد 
ركم بِعلحَةٍ الف ين الكاركه مُعلِينَ © بن إن تَصِيروأ امقلر اناك 


مِن فَوْرِهِمَ هَندًَا يُمَدِدكُمْ ز: كم يحْمْسَةٍ َالَف مِنَ الْمَلبِكَةٍ مُسَويِينَ 22 » 
أ -... من قرأ «#مسومين» فلأنهم سوموا وقال: مسومين معلمين ويكون 
مرسلين من سوم الخيل إذا أرسلها ومنه السائمة. وقال عني بن عيسى : أن 
اختيار الكسر لتظاهر الأخبار بأنهم سوموا خيلهم بعلامة وقال رسول الله 
(صلى الله عليه وآله وسلّم): ببوثرا نإل اللائكة سيوس - 
]١9[‏ - قوله تعالى: « وَالذيرت إذَا فَعَلُوأْ فَحِشَّة أَوْ ظَلَمُوَ 


مم ال عدو 


برو ومسي و أي .2 ددم كم لح[ ارك 6# رك 0 
ذكروأ لله فَاسْتغفروا لذنويهم ومن يغفر الذنوربب إلا الله وَلْمّ يُصِرُوا على 
مَا فَعَلُوا وَهُمْ يَعلَمُوَ © » 


./4 سورة المائدة آية:‎ )١( 

(؟) شرح ابن عقيل على ألفية ابن مالك :١‏ 744 وغيرها من كتب النحو كثير. 
إفرفق الطوسي: التبيان ج ”/ 0506-614. 

(4) الطبرسي: مجمع البيان ؟/ 8717. 


أ - قال الرماني: أراد بالفاحشة: الكبيرة» وب . ظلموا أنفسهم _ 
المنية . 


ب - وقيل: ادام كل وير نابي راق زحايا ججادع 
إلا على الكبيرة» عن علي بن عيسى”". 


[60] - قوله ع ( هَنذًا بَيَانٌ لِلنّاسِ وَهَدَّى وَمَوْعِظَةٌ 


أ - والفرق بين البيان» والمدى - على ما قاله الرّماني - أن البيان إظهار 
المعنى للنفس كائنا ما كان. والحهدى: بيان لطريق الرشدء ليسلك دون طريق 


العى 7 
[١؟]‏ - قوله تعالى: « وَلِيمَيَصَ آنه الْذِينَ عَامَنُوَا وَيَمْحَقَ 
الكفريت © »4 


أ - قيل: في معنى قوله: « وليمحص الله » أربعة أقوال: وقال الرماني: 
ناه " وليمحص الله الذين آمنوا 5 ينجيهم من الذنوب بالايتللاء ويهلك 
الكافرين بالذنوب عند الابتادء”', 
[؟1] - قوله تعالى: « فَعَاتَِهُم أله لد نَوَاب آلدّتيًا وَحُسْنَ قَوَاب الآجْرَة' 
آنه كِب ألْخسِيينَ © » 
أ - وإنما جاز تأخير الثواب المستحق مع ثبوت الاستحقاق له عقيب 
الطاعة الأمرين: أحدهما - قال أبوعلي: لآنه يوفر عليه ما يفوته في زمان 
التكليف إلى خير الثواب: وقال الرّماني: لآنه إذا أخر عظم ما يستحقه بالتأخر 


.040 الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 

)١(‏ الطبرسي: مجمع البيان 479/7 وهي شبيهة بما ورد 

(5) الطوسي: التبيان ج044/7 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 847/7 وما ورد ما بين 
المعكوفتين لم يذكره الطوسي بل ما ذكره هو (النفس). 

(:) الطوسي: التبيان ج1/ ٠‏ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان ؟/ 8546. 


مع الطورسي ولكن فيها زيادة 


على ما كان لو قدمء لأنه إذا استحق مثلا مائة جزء عاجلاء فإذا أخر استحق 
مائة وعشرة أو مائة وجزء 7 

[؟1] - قوله تعالى: ( ولا تَحْسَبنَ الذينَ ُيَلُوا فى سَبِيلٍ الل أموامًا بل 
أَحْيَاءٌ عِندَ رَيَهِن يُرزْقُنَ © » 

| - ومعنى الآية النهي عن أن يظن أحد أن المقتولين في سبيل الله أموات. 
والخطاب للني (صلى الله عليه وآله)؛ والمراد به جميع المكلفين. كما قال: (يا 
أيها النى إذا طلقتم النساء) وأنه ينبغي أن يعتقد أنهم (أحياء عند ربهم يرزقون 
فرحين بما آتاهم اللّه) وبهذا قال الحسن. وعمرو بن عبيدء وواصل بن عطاءء. 
واختاره الجبّائي» والرماني» وأكثر:المسرين 77 

ب - فإن قيل: البس في الناس من أنكر الحديث من حيث أن الروح 
عرض لايجوز أن يتنعم؟ قيل: هذا ليس بصحيح, لأن الروح جسم رقيق هوائي 
مأخوذ من الريح. والدليل على ذلك أن الروح تخرج من البدن وترد إليه وهي 
الحساسة الفعالة دون البدن» وليست من الحياة في شيء, لأن ضد الحياة الموت 
وليس كذلك الروح - هذا قول الرّماني سؤاله وجوابه -'" 


وود » 


[4؟] - قوله تعالى: ١‏ ذبن َال لهم آنا م إنَّ آلكَاس قَدَ جَمَعُوا لَكُمْ 
حَسُوَهِمَ فَرَادَهُمْ إِيمَنمًا وَقَالُوا حَسْبْا اللَهُ وَنِعْمَ َلْوَكِيِلْ © » 
أ - وإنما عبر بلفظ الجميع عن الواحد في قوله: «قال لهم الناس» 


لأمرين: أحدهما - أن تقديره جاء القول من قبل الناس» فوضع كلام موضع 
كلام - ذكره الرّماني””. 


. ١5-11 الطوسي: التبيان ج17/‎ )١( 

(؟) الطوسي: التبيان ج7/ 57-40. 

(؟) الطوسي: التبيان ج”/ 41/ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 7/ 847 وورد عنده علي بن 
عيسى بدلا من الرماني. وأيضا لم ترد (هذا قول الرّماني سؤاله وجوابه) بل ورد فقط 
(هذا قول علي بن عيسى). 

(:) الطوسي: التبيان ج7/ 07. 


سورة آل عمران 1 


ب »مع مو 


]١5[‏ - قوله تعالى: ١‏ إِنْما ذَلِكُمْ آلشَيْطَنُ حَوَفُ أَوْلِيَاءَه قلا تَحَافُوهُمْ 
وَخافونٍ إن كدت مُؤْبِيِينَ © »4 

أ - وقال قوم: «يخوف أولياءه» أي إنما خاف المنافقون ومن لاحقيقة 
لوعانه. وقال الحسن. والسدي: بخوف أولياءه المنافقين» ليقعدوا عن قتال 
المشركين ويخوف يتعدى إلى مفعولين كما يتعدى. يعطي لأن أصله خاف زيد 
القتال وخوفته القتال. كما تقول عرف زيد أخاك وعرفته أخاك. فإن قيل: كيف 
يكون الأولياء على المفعول الثاني وإنما التخويف من الأولياء لغيرهم؟ قيل: 
ليس التقدير هكذا. وإنما هو على (خاف المؤمنون أولياء الشيطان). وهو 
خورنهم أولياءه. قال الرماني: وغلط من قدر التقدير الأول”". 


- 


[13] - قوله تعالى: ( ولا ححَسَينَ اين يَبِحَلُونَ يما انهم أله ين 
قَسْلِك حو حرا 3" بل موَة 4 سَيْلوقُونَ ما عيلوا يف يُومَ آلْقِيمَة 
وله مِيرتُ أَلسَموات وَالاأْض وَآلَهُ ما نَْمَلُونَ حَبيرٌ © » 

أ - النظم ١الوجه‏ في اتصال مدعا عاو عر الوم كه كارا بالجهاد 
بخلوا بالإنفاق والزكاة؛ عن علي بن عيسى””" 00 


بع مدو مر “رسع قر 
[707] - قوله تعالى: < كل 0 لَوْتِ وَإنمَا توفت 
> ل" »هو 2-6 


أَجُورَكُمَ يوم آلْقيَسَةٍ: فَمَن زُحَزِحَ عَنِ آلنا لنَارِوَأَدَخِلٌ أَلْجَمَةَ فَقَدْ فَارَ وَمَا 
يوه آلدئيآ إلا متم الْمُرُورٍ © »> 

ات وظاهر الآية يدل على أن كل نفس تذوق الموت» وإن كانت مقتولة 
- على قول الرّماني -*. 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج7/ 4 50-4 / عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرّماني. 
(؟) الآية ما قبل هي في قوله تعالى (ما كان الله ليذر المؤمنين.رقم 198). 

() الطبرسي: مجمع البيان ؟//8910. 

(5) الطوسي: التبيان ج7/ ١لا.‏ 


4 سورة آل عمران 


[4؟] - قوله تعالى: « وَيلَّهِ مُللث السَمَئوَت وَالأْض وَللَهُ ع كُلّ 
سَْءِ فير © 4 

أ - وفرق الرماني بين أن يقال: هو قادر على أفعال العباد. وبين قادر 
على فعلهمء فقال: قادر عليها يحتمل مالا يحتمل قادر على فعلهم. لآنه يفيد أنه 
قادر على تصريفه كما يقولون: فلان قادر على هذا الحجر أي قادر على رفعه. 
ووضعه. وفلان قادر على نفسه أي قادر على ضبطهاء ومنعها نما تنازع إليهى 
فعلى هذا جائر أن يقال: أنه قادر على أفعال العباد» بمعنى أنه قادر على المنع 
منهاء والتمكين منها دون ما يستحيل من القدرة على إيجادها”". 

معد ورد م ج» ل( تر 2ه # 4 

[19] - قوله تعالى: « رَبْنا إنك من تدخل النارّ فقد احزيتهء وَمَا 

و« م 
لِلظِْمِنَ مِنْ أُنصَارٍ ©© » 

أ- وقوله (صلى الله عليه وآله): (يخرجون من النار بعد مايصيرون حمما 
وفحما) صريح بوقوع العفو عن مرتكي الكبائر وتأول الرّماني الخبر تأويلين: 
أحدهما - أنه لولا الشفاعة. لواقعوا كبيرة يسمتوجبون بها الدخول فيهاء 
فيخرجون بالشفاعة على هذا الوجهء كما يقال: أخرجتنى من السلعة إذا كان 
لولا مشورتهء لدخل فيها بابتياعه إياها. الثاني - لولا الشفاعة» لدخلوها بما 

١١ 0‏ 
معهم من الصغيرة ثم أخرجوا عنها إلى الجنة "". 


1 قر 1 ل وت ا و 0 
[0*] - قوله تعالى: 8 رما إنئا سَمِعْنَا مُنَادِيَا يُتَادِى لِلْإِيمن أنْ 

0007 ديش . عدا نه ع روم 7 ؟لى كرا #واسم م 8 00 

انوأ يريكحَ فتَامَنا رَبَنَا فَغْفِرٌ لا ذنُوبَئَا وَكَفْرٌ عَنَا سَيْكَايَنَا وَتَوَفنَا مَعْ 


الأبَرَارٍ © > 


أ - وقوله: ١‏ ان آمنوا 4 تحتمل «أن» أمرين: أحدهما - أن تكون بمعنى 
أي على ما ذكره الرّماني””. 


000( الطوسي: التبيان ج1/ 4/. 
زفق الطرسي: التبيان ج؟/ 47. 


سورة النساء 34 


ما اس" صر صيت 


[1"] - قوله تعالى: « رَبّنا وََاتَنَا ما وَحْدكنَا عَلَىْ رُسُلِكَ ولا ْنَا يوم 
آلْقيَسَةٍ إِنْكَ لا نح ايعاد © > 

أ - فإن قيل: ما وجه المسألة في إنجاز الوعد والمعلوم أنه يفعله لا محالة؟ 
فالجواب عنه من وجوه (أحدها) إن ذلك على وجه الانقطاع إلى الله والتضرع 


له والتعبد كما قال «وقل رب احكم بالحق» واختاره علي بن عيسى؛ 
والجبائي'") 


و أ 00 


]١[‏ - قوله تعالى: « يتما آلكَامر' أتّقُو النرى ا 
222 دير مه 
وَحِدَةَ وَحَلّقَ مِتبَا لحا م ل رما أنقوا آله اذى 
تَسَآَلُونَ به وَالأرّحَاء" إن آله كان عَلَيكُمْ رَة رَقِيبّا © » 

أ - قوله تعالى: «واتقوا الله الذى تساءلون به والأرحام إن الله كان 
عليكم رقيبا4. فيه مسائل... المسألة الثانية: ...أما قراءة حمزة'" فقد ذهب 
الأكثرون من النحويين إلى أنها فاسدة, قالوا: لأن هذا يقتضي عطف المظهر 
على المضمر ا مجرور وذلك غير جائز. واحتجوا على عدم جوازه بوجوة: ... 
المرفوع. فلا يجوز أن يقال: اذهب وزيدء وذهبت وزيد بل يقولون: يا غلام؛ 
فكان المضمر المجرور مشابها للتنوين من هذا الوجهء فثبت أن المضمر المجرور 
بمنزلة حرف التنوين» فوجب أن لا يجوز عطف المظهر عليه لأن من شرط 
العطف حصول المشابهة بين المعطوف والمعطوف عليه فاذا لم تحصل المشابهة 


.417 /7 الطيرسي: مجمع البيان‎ )١( 

0( قراءة حمزة هي: قرأ حمزة وحده ط#والأرحام » بجر الميم قال القفال رحمه الله: وقد رويت 
هذه القراءة عن غير القراء السبعة عن مجاهد وغيره/ وأما الباقون من القراء فكلهم قرؤا 
بنصب الميم. الرازي التفسير الكبير 177/4 . 


0٠‏ سورة النساء 
ههنا وجب أن لا يجوز العطف. المظهر على المضمر الجرور مع أنه أقوى من 
المضمر المجرور بسبب أنه قد ينفصلء؛ فلأن لا يجوز عطف المظهر على المضمر 
المجرور مع أنه ألبتة لا ينفصل كان و1 

ب - أما قراءة (الأرحام) بالنصب نفيه وجهان: الأول: وهو اختيار أبي 
علي الفارسيء وعلي بن عيسى أنه عطف على موضع الجار والمجرور كقوله: 
"فنا بالجبال ولا الحديدا"9. 

3 0 2 - دس 4ع وس وا مه م > ميو سر 

[؟] - قوله تعالى: « وَلَا تؤتوا السّفْهَاءَ أموالكم التى جَعَلَ الله لكر 
قََِا وَأَررُقُوهُمْ فنا وَكْسُوهمْ وَقُولُوا لهم قَْلاً معْرُوفا © » 

أ - فأما من حمل الآية على النساء ا فقوله ليس بصحيح. لأن 


. 777/9 الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 

. 1714 /4 الرازي: التفسير‎ )١( 

() اختلف أهل التأويل فيمن المراد بالسفهاء المذكورين في الآية» فقال ابن عباس» 
وسعيد بن جبير» والحسن» والسدي» والضحاكء ومجاهد. وقتادة» وأبومالك: إنهم 
النساء والصبيان» وهو الذي رواه أبوالجارود. عن أبي جعفر (ع) وقال سعيد بن جبير 
والحسن وقتادة» في رواية اخرى عنهم: أنهم الصبيان الذين لم يبلغوا فحسبء وقال 
أبومالك» معناه: لاتعط ولدك السفيه مالك فيفسده الذي هو قيامك وقال ابن عباس في 
رواية أخرى: إنها نزلت في السفهاء وليس لليتامى في ذلك شيء.ء وبه قال ابن زيدء وقال 
أبوموسى الاشعري ثلاثة يدعون فلا يستجيب الله لهم: رجل كانت له امرأة سيئة الخلق 
فلم يطلقهاء وقال: اللهم خلصني منهاء ورجل أعطى مالا سفيهاء وقد قال الله: 
" ولاتؤتوا السفهاء أموالكم ". ورجل له على غيره مال فلم يشهد عليه. وقد روي عن 
أبي عبدالله (ع) إن السفيه شارب الخمرء ومن جرى مجراه» وقال المعتمر بن سليمان» عن 
أبيه» قال: زعم حضرمي أن المراد به النساء خاصة. وروي ذلك عن مجاهد. والضحاك. 
وابن عمرء والأولى حمل الآية على عمومها في المنع من اعطاء المال السفيه؛ سواء كان 
رجلا أو امرأة بالغا أو غير بالغ. والسفيه هو الذي يستحى الحجر عليه؛ لتضييعه ماله» 
ووضعه في غير موضعه. لأن الله تعالى قال عقيب هذه الأوصاف: " وابتلوا اليتامى حتى 
إذا بلغوا التكاح» فإن آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أمر الم " فأمر الأو لياء بدفع 
الأموال إلى اليتامى إذا بلغواء وأونس منهم رشدء وقد يدخل في اليتامى الذكور 
والإناث» فوجب حملها على عمومها. راجع الطوسي: التبيان */ 1١17‏ و7١1.‏ 


سورة النساء اا 


فعيلة لا يجمع فعلاء؛ وإنما يجمع فعايل وفعيلات» كغريبة وغرايب وغريبات. 
وقد جاء: فقيرة وفقراءء ذكره الرّماني”". 
[*] - قوله تعالى: إن الْذِينَ يَأَكُلُونَ أمول الْيَكَمَئْ ظلما إثمًا 
يَأُكُلُونَ فى بُطْونِهة ؟ او وَسَيَصْلَوْت سَعِيرا © » 
أ - وقال الجبائي: هما سواءء ومن غصب من مال اليتيم خمسة دراهم 
فإن الوعيد يتوجه إليه وقال الرّمانى: لايتوجه إليه. لأن أقل المال مئتا درهم. 
وقال الجبائي: يلزمه كما يلزم مانع الزكاة. وقال الرماني: هذا ليس بصحيح 
لأنه يجوز أن يكون منع الزكاة أعظم'". 
5 7 والا دس معي مام لس 
؛] - قوله تعالى: ( * وَلَكُمْ يِصْفُ ما تَرَكَ أو جْكُمْ إن لم يكن 


-- ف وم 


0 إن كال له ولد فلَحُمْ الع ما دكن من بد وص 


ردقه 


بوصورت يها أو كيرت" ولت ليع ما تفز إن أم يَحكُن لحم وَل 
فإن كَانَ لَك وَل كن ألدمْنٌ ينا تَرَكُمم مِنْ بعد وَظَريّةِ تُوَصورت 


ممعم يه موع. عرقه 
اذكو إن كانت رَجُل يورت كلة أو أمرأةٌ اس 
و'جل مِنْهمُ 0 فَإن كَانُوَا أَكُمْرٌ مِن ذَلِكَ فَهُمْ شر فى 
هاه 2 - م ٠‏ بج 6م ير * الا دي ام يح ير مج * رمه 
آل مِنْ بَعْدِ وَصِبَّةٍ يُوصى يبا أو دين غَيْرَ مُضَارٌ وَصِيّة مِنَ الله وَاللَهُ 
ليم حَليمٌ © 4 

أ - " وكلالة " نصبه يحتمل أمرين: أحدهما - على أنه مصدر وقع موقع 
الخال» وتكون كان تامة. وتقديره: يورث متكلل النسب كلالة. والثاني - بأن 
يكون خب ركان ذكره الرماني» والبلخي. ؛ وتقديره " فإن كان " (رجل) اسم كان 
ويورث: صفته. وكلالة ا 


.117-1115 الطوسي: التبيان ج57/‎ )١( 
. 170 (؟) الطوسي: التبيان ج7/‎ 


07 سورة النساء 


لكر ا ور ارم 

[0] - قوله تعالى: « وَآلَذَانِ يَأَيِينِهَا مكُح كَادُوهُمًا إن تاب 
وَأَصْلَحًا فَأغرصُوا عَنْهُمَا إِنَّ آسَدَ كَانَ تَوَابًا تَحِيمًا © » 

أ - والمعنى بقوله: " اللذان " فيه ثلاثة أقوال: هما البكران من الرجل 
والنساء. وقال جاهد: هما الرجلان الزانيان» قال الرّماني: قول جامد لايصح. 
لأنه لو كان كذلك لم يكن للتثنية معنى؛ لانة إغما يجئ الوعد والوعيد بافظط 
الجمع؛ لأنه لكل واحد منهم. أو بلفظ الواحد لدلالته على الجنس الذي يعم 
جميعهم؛ وأما التثنية فلافائدة فيهاء قال: والأول أطي . 

[1] - قوله تعالى: « إِنْمَا آَلتَوْبَةُ عَلَى الله زيرت يَعَمَلُونَ لسو 
يجَهلَةٍ نر يَعْوبُوتَ من ريسب فَأوْلتِِكَ يَكُوبُ لله عَلَييِمْ كارت الله عَلِيس 


حَحِيبًا © » 

أ - معنى بجهالة أربعة أقوال: الرابع - " بجهالة " أي وهم يجهلون انها 
ذنوب ومعاصيء اختاره الجبائي» قال: يفعلونها بجهالة إما بتأويل يخطؤن فيه. 
أوبان يفرطوا في الاستدلال على قبحهاء قال الرّماني: هذا ضعيف» لأنه تاويل 
بخلاف ما أجمع عليه المفسرونء قال أبو العالية: إن أصحاب رسول الله (صلى 
الله عليه وآله) كانوا يقولون: كل ذنب أصابه عبد فبجهالة» وقال قتادة: أجمع 
أصحاب رسول الله (صلى الله عليه وآله) على ذلكء؛ وأيضا فإنه يوجب أن من 
علم أنها ذنوب أن لا يكون له توبة» لأن قوله: " إنما التوبة " يفيد أنها لؤلاء 


75 عرف 
١‏ 2*1 ل روش 97 سر معهة جب مهمه 5 
١‏ - قوله تعلل: ( ليست لزب ليرت يَعمَلونَ النيقاب حَه 
إِذَا عدا كم َال إفي ب القن وَآا النرينَ ر بموتورة وَهُمَ 


| - فإن قيل: فلم ل تفيل الوية افي الآخرةة قيل: لرفع التكليف. 


. 15 5 الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 
.١47-١58 الطوسي: التبيان ج7/‎ )1( 


سورة النساء إرف 


لس انه لوس ا ل ولا 
اهل الآعرةة وإن التوبة 12م عب قيولحاء لآن ضتاحيها هناك فى مثل حال 
المتعوذ بهاء لا المخلص فيها”". 

[4] - قوله تعالى: 0 َابَاوْكم بر النساء إل 

مَا قَنَ سَلَفَ إِنَدُد كان فحِشَة وَمَقَمًا وَسَآءَ سَبيلاً ©) » 

أ - قال الرّماني: هي كقوله «١‏ وكان الله غفورا رحيما » فدخلت كان 
لتدل على أنه قبل تلك الحال كذا". 

ب - قال علي بن عيسى: إنما دخلت «كان» ليدل على أن ذلك قبل 
تلك الحال فاحشة أيضاً كما دخلت في قوله «وكان الله غفوراً رحيمام””". 


5 
؟! - قوله تعال: و مرب اه بن لكُمْ وبَِِيَحكُمْ سنن الي ين 
َبْلكُم وَيَنُوب عَلبْكُمْ وَآَلَهُ عَلِيمٌ حَكيدٌ © > 


أ - اللام في قوله: «ليبين لكم» للنحويين فيه ثلاثة أقوال: الثاني - قال 
الزجاج لا يجوز أن تقع اللام بمعنى أن» واستشهد بقول الشاعر: 

أردت لكيما يعلم الناس إنها سراويل سعد والوفود شهود 

فلو كانت بمعنى أن لم تدخل على كيء كما لا تدخل أن على كيء قال: 
الرماني: ولقائل أن يقول: إن هذه لام الإضافة مردودة إلى أصلهاء فلا يجب 
وقوع أن موقعها". 


ب - وقوله: « ويهديكم سئن الذين من قبلكم 4 قيل فيه قولان: الثاني 


.1548 الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 

(؟) الطوسي: التبيان ج/ ١05-168‏ . 

(") الطبرسي: مجمع البيان 577/7 وهي شبيهة بما أورده الطوسي ولكن مع اختلاف في 
العرض. فلذلك ذكرتها منفردة. 

(5) الطوسي: التبيان ج7/ 19/5 . 


- «#سئن الذين من قبلكم» من أهل الحق» لتكونوا على بصيرة فيما تفعلون أو 
تجتنبون من طرائقهم,؛ وفي الآية دلالة على بطلان مذهب الجبرة» لآن الله تعالى 
بين أنه يريد أن يتوب على العباد. وهم يزعمون أنه يريد منهم الإصرار على 
المعاصي. وقال أبوعلي الجبّائي: في الآية دلالة على أن ما ذكر في الآيتين من 
تحريم النكاح أو تحليله» قد كان على من قبل: فبلنا من الامو لشوله تعالى: 
ا( ريهديكع دن الأيو من بلك 4 اي فى الال وأخراء. قال الرّماني: لا يدل 
ذلك على اتفاق الشريعة؛ وإن كنا على طريقتهم في الحلال والحرام» كما لا يدل 
عليه وإن كنا على طريقتهم في الإسلام؛ وهذا هو الأقوى'” 

]٠١[‏ - قوله تعالى: « يِتايّهًا ازيرت َامَنُوا ل تَأَكُْا أموالكُم 
نكم بِالْبَسلِلٍ إل أن تكُوت تر عن تَرَاضٍ يكم وَلَا تَقَثُلُوَا 
شك إن لَه كانَ يكُمْ رَحِيمَا ©© »> 

أ - قال الرّماني: التقدير: إلا أن تكون الأموال تجارة» ولم يبين. ٠‏ وقيل: 
الرفع أقوى. لأنه أدل في الاستثناء ء على الانقطاع. فإن التحريم لآأكل المال 
بالباطل على الإطلاق. . وفي الناس من زعم أن نصبه على قول الشاعر: 

إذا كان طعنا بينهم وعناقا”"© 

اي إذا كان الطعن طعنا. قال الرّماني: وهذا ليس بقوي. لأن الإضمار 

قبل الذكر ليس يكثر في مثل هذاء وإن كان جائزاء فالرفم يغنى عن الإضمار 


جره تعالى: < وَل تَعَمنوا ما به - يَعْصَكُمْ عَلَْ 
َع ضٍلِرِجَالٍ نَصِيبٌ يما آحُتسَبُواً 0 نصيبٌ نصيت نما ؟ 0 وَسَْلُوا 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج؟/ ١05‏ / عرضت النص كاملا" حتى ينهم كلام الرّماني. 

0غ( لم يعرف قائله معاني القرآن ١87 :١‏ وصدره: أعيني هلا تبكيان عفاقا. وعفاق: اسم 
رجل. 

زفة الطوسي: التبيان ج؟109/8/5. 


سورة النساء هن“ 


لَه بن فَطْلِء إن أله كات بكُلٍ مغ :, عَلِيمًا © » 

| - والتمني هو قول القائل: ليت كان كذالما لم يكن وليت لم يكن كذا لما 
كان. وفي الناس من قال: هو معنى في القلب. وقال الرّمانى: هوما يجب على 
جهة الاستمتاع به". ١‏ 

4 - - 8 2 - و« ا ا م“ 

]١١[‏ - قوله تعالى: « لكل جَعلنَا مَوَلىَ مِمَا ترك الوَلِدان 
2 م ل 2 ام و ان 2 
وَالأفْرَبُوت وَلذينَ عَقَدَتْ أُتِمَمْكُم فَنَانُوهُمْ تَصِيئة إِنّ آنَدَ كَانَ 
0 مر ث-» 5 5 
عاق كل شئء شهيدا © > 

أ - قرأ أهل الكوفة " عقدت " بغير ألف. الباقون بالف. فمن قرأ بإثبات 
الألف. قال: لأن المعاقدة تدل على عقد الحلف باليمين من الفريقينء وقال 
بعضهم إنه يعنى عن ذلك جميع الإيمان. قال الرّماني: هذا خطاء لآنها قد تجمع 
لردها على أحد الفريقين الحالف بها". 

ب - « مما ترك الوالدان » وما العامل فيه؟ قيل فيه قولان: الثاني 
- يتصل بمحذوف. والتقدير: موالي يعطون مماترك الوالدان والأقربون. والذين 
عاقدت أيمانكم من الميراث. وقال أبوعلي الجبائي تقديره: ولكل شيء ما ترك 
الوالدان والأقربون وارث من الميراث. قال الرّماني: وهذا لا يجوز لآأنه فصل 
بين الصفة والموصوف بما عمل في الموصوف. نحو: لكل رجل - جعلت 
درهما - فقير”". 

م > مي ه» 5 كو ا -ك, -. 

[1] - قوله تعالى: < الذِينَ يَبِخَلُونَ وَيَأَمْرُونَ آلقاس بالبْخَلٍ 
عرووة سا در مومهو بس *ركه لهس ا 2 امع بي 
وَيَكُتُمُوتَ مآ ءَاتَنهُمْ آلّهُ ين فضله- وَأَعَنَدْنًا للكفرين عَذَابا مُهِيئا 
2 


أ - وقالوا في معناه ههنا قولان: ... الثاني: ... قال الرماني: معناه منع 


. 184 الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 
. 1857 (؟) الطوسي: التبيان ج5/‎ 
.184 الطوسي: التبيان ج”/‎ )( 


سورة النساء 


كلا 
زفة : الاحسان لانتشاء مشت 
الاحسان لمشقة الطباع» ونقيضه الجود وهو بذل الوحسان مشقة 


الطباع”". 


ددن كيو اأذية كفرو| وَعَصوًا السول له 

[14] - قوله تعالى: « يؤميار يود الذِينَ كفرو وعصو لرسول لو 
5 0 عي 2 
تسوئ م الأزض وَل يكتمُون الله حَددينا 69 01 | 1 

هرا عر والكسائن: * تشبوى "إمنتوحة حاف لع نافع 
وين غامر بف الناء وتشديد السين - الباقون بضم التاء وتخفيف السين. 

١ 1‏ 0 ليه الل سا القن 

يقل كونت: وقال الرّماني هذا ليس بشيء٠‏ لذن الندي كه تحت الفخل وبضع 
التاء أبين وليس كذلك الآخرء لأنه بمنزلة التمنيى لآن يكون معدوما لم يوجد 
قط" . 

ب - وقوله: «ولا يكتمون الله حديثا» لا ينافي قوله: < وَاللَهِ رَبَنا ما كنا 
مُشْرِكِينَ 4 لأنه قيل في معنى الآية سبعة أقوال: والخامس - قال بعضهم: إن 
قوله: «انظر كيف كذبوا على أنفسهم6”'' إنما معناه: أوجبوا العذاب بمثل حال 
الكاذب في الإقرار كما يقال: كذب عليك الحجء قال الشاعر: 

وقال الرّماني: هذا التأويل ضعيف. لأنه يجري مجرى اللغز. 

3 0 2.2 07 4 2 ا 002 . 

[15] - قوله تعالى: ( أَلَمْ تَرَإِ الْذِنَ أوثوأ تَصِيبًا مّنَ آلْكمَب يَشْئرُونَ 
1*7 رم اع مك 2 أومري م 00 : 
الضْلَلة ويِدُونَ أن تَضِلوا آلشبمل © وله ألم بأغدَآيكُم وكقئ يالل 
وَلِيّا وكفئ الله تَصِيرًا ©) > 


: : | وأيضاً‎ ١43 الطوسي: التبيان ج7/‎ )١ 
ار 0 8 رأيضا الطبرسي: مجمع البيان ”/ 6/ا.‎ 
.701 (؟) الطوسي: التبيان ج؟/‎ 

() سورة الانعام: آية وفة 

(5) الطوسي: التبيان ج97/ 01-101 8. 


سورة النساء ا 


أ - وقوله: «ألم تر»ه قال الزجاج. معناه: الم تخبر في جميع القرآن؟ وقال 
غيره: ألم تعلم؟ وقال الرّماني» معناه: رؤية البصرء والمرئي هو الدين؛ وإنما 
أكرمه؟ تقديره: ألم تر عجبا بانتهاء رؤيتك إلى زيد؟ ثم ضّ ذلك بقوله: ما 
أكرمه؛ ومثله قوله: « أَلَمَ تَرَإِلْ رَيِكَ كيف مد آلظِّلَ 4”". كانه قال: ألم تر عجبا 
بانتهاء رؤيتك إلى تدبير ربك كيف مد الظل؟ قال: ومن فسره عل ا 
تعلم» فإنما ذهب إلى ما يؤول المعنى إليه. لأن الخبر والعلم لايصلح فيهما (إلى) 
كما يصلح مع الرؤ 0 

15ح قو تعالى: « إِنّ أله لا يَغْفِرٌ أن يُشْرَكَ به- وَيَعْفِرٌ ما دُونَ 
ذلِكَ لِمَن هَعَآه' وَمَن يُضْرِك بِآلَهِ فَقَدٍ أفْترَئ إِنْما عَظِيمًا ©© » 

أ - وقال قوم: الفرق بين قوله: ظ إن الله لا يغفر أن يشرك به 6» وبين 
قوله: « إن الله لا يغفر الشرك به» من وجهين: أحدهما - أن (أن) تدل على 
الاستقبال والآخر - ذكره الرمانى أنها تدل على وجه الفعل في الارادة» 
عبادة المسيح.ولايجوز إرادته أن يكفر مع التوهم أنه إيمان وكذلك لا يريد الضر 
مع التوهم أنه نفع» ولا يجوز إرادته أن يضر مع التوهم أنه نفع» وكذلك أمره 
بالخطأ مع التوهم أنه صواب» ولا جور أمره أن يخطئ مع التوهم أنه 
واب . 

5 1 206 رو 

]١[‏ - قوله تعالى: « ألم تَرَ إلى لذن يُركون أَنفسهم بَلِ أله يُزيى مَن 
يَشَآُ وَلَا يُظْلَّمُونَ قبلا © » 

أ - وقوله: « ولايظلمون فتيلا » قال الزجاج: لا يظلمون مقدار فتيل. 


.40 سورة الفرقان: آية‎ )١( 
.51١١ (؟) الطوسي: التبيان ج7/‎ 
الطوسي: التبيان ج518//7.‎ )*( 


ا ل قال 
الرماني: ويحتمل أن يكون نصبا على التمييز كقولك: تصببت عرقا . 
سك كبجع يا ا ل ا م و م مطل 

[14] - قوله تعالى: « إِنْ الذي كفروأ بِعَايَتَِا سَوْفَ نُصَلِيِمْ نَارَا كلما 
تخت جُلُودّهُم بَدَلَنَهُمْ جُنُودَا غَيْرَهَا ِيَدُوُوا آلْعَدَابَ إرت أللَهَ كن 
اس > 39 
عزِيزرًا حكيما © »4 

أ - وقوله: «كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها» قيل فيه ثلاثة 
أقوال: أحدها - قال الرماني: إن الله يجدد لهم جلودا غير الجلود التى احترقت 
وتعدم المحترقة على ظاهر القرآن من أنها غيرهاء لأنها ليست بعض الإنسان. 
قال قوم هذا لانجوز. لأنه يكون عذب من له يستحق العذاب. قال الرّماني: 
لايؤدي إلى ذلك. لأن ما يزاد لا يألى ولاهو بعض لا يألمء إما هو شيء يصل 
به الألم إلى المستحق له" , 

عد 

]١5[‏ - قوله تعالى: ( ما أَصَابَكَ مِنْ حَسَئَةٍ فَمِنَ ألّهِ وَمَآ أَصَابَكَ ين 
6 3 . رع 2 2 ع روه و 7 
سَيْكةٍ فَمِن نفْسِكَ وَأَرْسَلتَكَ لِلئّاسٍ رَسُولدً وكقئ باللَه سَهِيدًا © »> 

أ - قال الرّماني: وفي الآية دلالة على أنه تعالى لا يفعل الألم إلا على 
وجه اللطف». أو العقاب دون العوض فقط. لأن المصائب إذا كانت كلها من 
قبل ذنب العبد. فهى اما [أن تكون ] عقوبة» واما [أن تكون ] من قبل تاديب 
الع 1 

!٠[‏ - قوله تعالى: 9 وَيَقُولُوت طاعَة فَإِذًا بَرَنُوا من عِندِكَ بَيّتَ 

عد 


2 لح ع 2 6 ل و 7ه 8 ف ىو ّ 
طَاِفَةٌ مهم غير أأزى تقول وَاللّهُ يكمبُ ما يُبَيَسُونَ فأغرضن عَبَكمْ وَتَوَكُلٌ 


.4٠ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان‎ 17١ الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 
وأيضاً الطيرسي: مجمع البيان 95777و /ة مع‎ /7351١- الطوسي: التبيان ج؟/‎ 69 


اختلاف يسير. 
() الطوسي: التبيان ج5/ 317 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان */ ١17‏ وما بين المعكوفتين 


م يرد عند الطوسي. 


سورة النساء ”,> 
عَل لَه وكقى بألَهِ وكيلاً © > 

أ - قوله: «فإذا برزوا من عندك» يعنى خرجوا من عندك بيت طائفة 
منهم يعني دبر جماعة منهم ليلا. قال المبرد: التبييت كل شيء دبر ليلا. قال 
الجبائي: معناه دبروه في بيوتهم وهذا بعيد لا وجه له في اللغة. قال الرّماني: 
وبحي لعا ل لحرو اراك لا رع 

ل ا كييك يكن دصي 


مور م 


1 وَمَن يَشْفَعْ سَفْععَة سَيْعَةٌ يَكُن لَهُ كفل مِنْهًا وكان أللَهُ عَلىْ كل سَىْءٍ 
مُقيتًا ©© » 

أ - النظم ١‏ وجه اتصال هذه الآية بما قبلها'" أنه سبحانه لما قال «لا 
تكلف إلا نفسك» عقب ذلك بأن لك مع هذا في دعاء المؤمنين إلى الحق ما 
للإنسان ني شفاعة صاحبه لخبر يصل إلى المشفوع له لثلا يتوهم أن العبد من 
أجل أنه لا يوخ عمل خيره لا .كريد تعله يعمل غيره عن على بن ينبي * 

[171] - قوله تعالى: ( © لا حبر فى َي ين نُجوَهُمْ إلا من أمر 
بِصَدَقَةٍ ا 0" إضلى : ل تاعاس" وَمَن يَفْعَلٌ ذَالِلق ابَتِفَاءَ 
مرْضَاتٍ أله فَسَوَفَ تُوْتِيهِ أَجْرًا عَظِيمًا © » 

أ - قال علي بن عيسى: النجوى هو الإسرار عند أهل اللغة'". 

كار - قوله تعالى: وه ليث اله الجهر بالضوة مِنَ اَلْقَوْلٍ إل مَن 


و اع 


طُلِم وكانَ آنه سِيعًا عَلِيمًا © إن تُبَدُوا حَبْرًا أو تحُْوه أوَ تََقُوا عن سُوَءٍ 


وَكان 
ِنَّ آنه كان عَفُوًا قوير © »> 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج579/7. 

(7) الآية في قوله تعالى: فقاتل في سبيل الله. 44. 
(*) الطبرسي: مجمع البيان ”/ 11١‏ . 

هق الطبرسي: جمع البيان 307/7. 


مم سورة المائدة 


مسسسحسحو ممم سس سس76 اتام 

| - النظم الوجه في اتصال هذه الآية بما قبلها أنه لما سبق ذكر أهل النفاق 
وهو الإظهار خلاف الإبطان بين سبحانه أنه ليس كلما يقع في النفس يجوز 
إظهاره فإنه رما يكون ظنا فإذا تحقق ذلك جاز إظهاره. عن علي بن عيسى*", 


| سورك الماكدة 
١‏ 0 تعال: 1 0 00 َسولن 3 


م 
قد 7 


تع ل ل لك 1 

أ - وقوله « من اتبع رضوانه... » وقال الرماني: هو جنس من الفعل 
يقتضي وقوع الطاعة الخالصة مما يبطلهاء ويضاد الغضب. قال: لأن الرضا بما 
كان يصح. وارادة ما كان لا يصح إذ قد يصح أن يرضى بما كان. ولا يصح أن 
يريد ما كان. وما نواد إلى عبج "١‏ 

1 - قوله تعالى: « فَبَعَتَ أَلَهُ غُرَابًا يَبْحَتُ فى الأض لِيْرِيَه كيف 
يرف و 0 قَالَ يَوَيْلَق أَعَجَرْتُ أن أكون مِكْلَ هَنذًَا لْعْرَابِ 

5 

فأوارئَ سَوْءَةٌ أينى فَأْصَبَّحَّ م مِنَ الشديين © » 

أ - قال الرّماني: ولا يجوز أن يكون الغراب مكلفاًء لأ المعلوم من دعوة 
الرسول أن المكلفين هم الملائكة والإنس والجن. ؛ والمعلوم ضرورة أنه لا مطيع 
لله أحد إلا من هذه الثلاثة أصناف» وأيضاً فقد بعث الله الني (صلى الله عليه 
وآله) إلى كل مكلف سوى اللائكة ولايقول أحد: إنه مبعوث إلى الغربان. 
ومعنى ١‏ فبعث اللّه غرابا 4 ألهمها ذلك”©. 


["] - قوله تعالى: ( وَآَلسَارِقٌ وَآَلسَارِقَة فَأَقَطَعُوَا أَيْدِيَهُمًا جَرَآء يما 


.7١37 /7 الطيرسي: مجمع البيان‎ )١( 


(؟) الطوسى ل وأيضا الطبرسي: مجمع البيان 3508/7 مع اختلاف يسير. 


سورة المائدة ١م‏ 


| - وفي قراءة ابن مسعود # والسارقون والسارقات فاقطعوا أيمانهما » 
والنصاب الذي يتعلق القطع به قيل فيه ستة أقوال: 

السادس - قال أصحاب الظاهر. وابن ن الزبيرء يقطع في القليل والكثير. 
ولا يقطع إلا من سرق من حرز. والحرز يختلف. فلكل شيء حرز يعتبر فيه 
حرز مثله في العادة. . وحده أصحابنا بأنه كل موضع لم يكن لغيره الدخول إليه 
والتصرف فيه إلا باذنه فهو حرز. وقال أبوعلي الجبّائي: الحرز أن يكون في بيت 
أو دار مغلق عليه وله من يراعيه ويحفظه.ومن سرق من غير حرز لايجب عليه 
القطع. قال الرّماني» لأنه لا يسمى سارقاً حقيقة» وإنما يقال ذلك يجازا كما يقال 


سرق كلمة أو معنى في شعر لأنه لا يطلق على هذا اسم سارق على كل 
5 
حال 


1 5 داع لكر ىر 2 و وابرع عم ررم 
|4] - قوله تعالى: « إن أَنزَلََا آَلتَوْرَةَ فِينا هُدّى 0 ححكم يبا 
التيوت " لين الفا لِذِينَ هَادُوا ارت 8 نَ وَالأحْبا اير 


00 7 2 ََ ا 0 مرا لء #دا مهم 
070 
الكفرون ©©© » 


أ - وقوله: ا ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئك هم الكافرون » واختلفوا 
هل الآية على عمومها أم لا؟ فقال ابن مسعود. والحسنء وإبراهيم هي على 
عمومها. وقال ابن عباس: هي في الجاحد لحكم اللّه. واختار الرّماني قول ابن 
مسعود [غير أنه قال: الحكم هو فصل الآمر على وجه الحكمة عند الحاكم 
بخلاف ما أنزل الله؛ لأنه بمنزلة من قال الحكمة خلاف ما أنزل الله ]'". 


.015 الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 
وما بين المعكوفتين‎ 7١7/17 الطوسي: التبيان ج7/ 074 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان‎ )1( 


لم يرد عند الطبرسي. 


م4 سورة المائدة 


م ا تت ٠‏ * لا شواي روصع 6 ا و و و ا 
بين يَدَيْهِ مِنَ آلعَوَرَئةٍ وَءَاتَيْسَهُ آلإِجيلٌ فِيهِ هدى وَتُورٌ وَمُصَدّقَا لْمَا بَهْنَ 
مامه 2 2 سر لمع - 

يَدَيْهِ مِنَ آَلكَوْرَنةِ وَهدى وَمُوْعِظة للمتقينَ ©© >4 

| - والمحاء والميم في قوله: « آثارهم » قيل فيمن يرجع إليه قولان: 
أحدهما - اختاره ١‏ : لبلخي. والرماني: إنهما يرجعان إلى النبيين الذين أسلمواء 
وقدتقدم ذكرهم. وقال أبو علي: يعودان على الذين فرض عليهم الحكم الذي 
مضى ذكره. لأنه أقرب. والأول أحسن في المعنى. وهذا أجود في العربية”". 

00 موص . دغ عرء مهو | 6رم » 
[] - قوله تعالى: ( وَلْيَحَكْ أَهَلٌ الإميلٍ يمآ أنزل اللّهُ فيه وَمَن لز 
را س4 رصم صمي ا مو ممم خم اس 
حكم بما أنزل اللّهُ فأؤلتبك هم الفسقرت © » 

أ - وني معنى الأمر قولان: أحدهما - وقلنا: « ليحكم أهل الإنجيل » 
وآنبناكما قال: ( وَآلمَبكَه يَدْخْلُونَ عَلَِم ين كُلِ باب (02 سَلَمْ عل 4 ”" أي 
يقولون سلام عليكم. الثاني - أنه استانف الأمر لأهل الإنجيل على غير 
قول أبي علي - والأول أقوى - وهو اختيار الرّماني"”". 

5 5 كر( لء#سرع مهم ررعء الى ال اسه و مل اس 
[] - قوله تعالى: « إنمًا وَلِيَكُمْ للَهُ وَرَسُولَهُء وَآلْذِينَ ءَامَنُوا الْذينَ 
لي “م اي ]م »دي وه ب تت ”ص ملسم به 
يُقَيِمُونَ الصّلوة وَيُؤْتَونَ الزكزة وَهمّ رَكِعُونَ ©) 4 

أ - اختلفوا فيمن نزلت هذه الآية فيه» فروى أبو بكر الرازي في كتاب 
"أحكام القرآن" على ما حكاه المغربي عنهء والطبري. والرّمانى» ويجاهد. 
والسدي: إنها نزلت في علي (ع) حين تصدق جخاتمه وهو راكع. وهو قول أبي 


.77١١ / وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان‎ /60 +٠ الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 
.74 - الرعد آية ”الا‎ ١ (؟) سورة‎ 


(5) الطوسي: التبيان ج17/ 04١‏ / وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 811/5. 


سورة المائدة ىر 


0 عبداللّه 42 وجميع علماء عل ال 


ول 


[4] - قوله تعالى: : ٠ل‏ هل أنتكم دين لِك مَُوبة عد أله ص 
لْعَئهُ ألَهُ وَعْضِبَ عَلَيْهِ وَجَعَلَ ِنَم الْقرَدَةَ وَاكتازِيرٌ وَعَبَدَ اَلطَفُوت" 
َوْلتِيكَ َي مَكَانًا وَأَضَلُ عن سَوَآءٍ آلصَبيلٍ © » 

أ - قال الفراء: وقرأ أبي وعبدالله " وعبد الطاغوت " على الجمعء 
والمعنى والذين عبد الطاغوت - بضم العين والباء - مثل ثمار وثمره وعبيد 
وعبد. على أنه جمع جمع. ويكون المعنى وجعل منهم عبد الطاغوت كما تقول: 
جعلت زيدا أخاك أي نسبته اليك ويجوز على هذا رفع الدال على تقدير؛ وهم 
عبد الطاغوت لكن لم يقرأ به أحد. قال: ولو قرأ قارئ وعبد الطاغوت كان 
صوابا يريد به عبدة الطاغوت ويحذف المهاء للإضافة كما قال الشاعر: قام ولاها 
فسقوة صرخي” يريد ولاتها وحكي في الشواذ و(عبد الطاغوت) على ما لم 
يمسي فاعله» ذكره الرّماني””". 

[؟] - قوله تعالى: ١‏ لَوْلَا يَبنهُمْ الربَيِيُوتَ وَالأحْبَارُ عَن قَوْهِمُ 
الإثم وَأكله د لحت لَك ما كَانُوا يَصْنَعُونَ © » 

اعمج ارات مادا وأصلها أن يمتنع الشيء لوجود غيره. 
(لو) معناها امتناع الشيء لامتناع غيره. وقال الرماني: أصلها التقدير لوجوب 
الشيء عن الأول فنقلت إلى التحضيض على فعل الثاني من أجل الأول. وإن 
م يذكر ولا بدَ معها من دلالة دخلها معنى: لم لايفعل. فإن قيل: كيف تدخل 
(لولا) على الماضي وهي للتحضيض وفي التحضيض معنى الأمر؟! قيل: لآنها 
تدخل للتحضيض والتوبيخ» فإذا كانت مع الاضي فهي توبيخ كقوله تعالى 
" لولا جاؤا عليه بأربعة شهداء " [ وقوله « لَوَلَآ إِذْ سَِحتُيُوهُ طن الْمُؤْيِئُونَ 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج0094-00/./7. 
(؟) معانى القرآن للفراء .١5 :١‏ والطبري 44١:١‏ (صرخد). 
إفرف الطوسي: التبيان ج1/ 01/7 . 


4 سورة المائدة 


وَالْمُؤْيتُ بِأَنفسِيم حَيْرٌ 0 
]اقول تمال: ( وقالت الهو يَدُ آل مول عُلْتْ أَيْدِ. م ينا 


ا 


مَا قَالُوا بَلَ يَدَاهُ مَتَسُوطََانِ يق كيف يَمَاء وليزيد كيرا جَّكم 

أنزل إِلَيكَ من وَيَكَ طُفينًا وكفراً لقعا هم آلْعَدَوة وَآلْبْضَا ءَ إل يوم 
آلْقِيِسمَةٍ كُلْمَا أَوْقَدُوا َارًا لَلحَرْبٍ أَظفَأهًا د زنَّ فى آلأرض قَسَادًاً 
َآَهُ لا ننِبُ اَلْمُفْسِدِينَ © » 

| - وقوله ١‏ وألقينا بينهم العداوة والبغضاء » قيل فيه قولان: الثاني - 
أن الكناية راجعة على اليهود خاصة. والمراد ما وقع بينهم من الخلاف بين 
الاشمعينية» والعنانية» وغيرهم من طوائف اليهود ذكره الرماني. وبماذا ألقي 
بينهم العداوة والبغضاء؟ قيل فيه قولان: أحدهما - قال أبوعلي: بتعريف 
اليهود في الكفر بالمسيح. الثاني - قال الرماني: بوضع البغضاء عقابا على 
الاختلاف بالباطل”". 

0 < وَلَوْأنَ أهَلَ أالحتب اموا وَانْهَوَا لحكنزنا 
عََكُمْ سَيكَاهِمَ وَلَأدْحَلتَهُرْ جَئِبٍ النَعِيرٍ © >» 

0 معناه وجوب العني الثاني» بالأول على جهة التقدير 
بطريقة لوكان كذا لكان كذاء ل ل ل ا 
كان كذا وكذاء وقد كان كذا وما كان كذاء فما كان كذا فنحوه . وما كفرنا عنهم 
سيئاتهم فما آمنوا واتقوا. والفرق بين (لو) و(إن) - ا 
تعلق تعلق المعنى الأول - أن " لو " للماضي و" أن " للمستقبل كقولك: إن أتيتتي 


.١7 سورة 55 النور آية‎ )١( 

(') الطوسي: التبيان ج1/ 0178 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان / 77 و70 ولكن ما بين 
المعكوفتين لم ترد عنده. 

(©) الطوسي: : التبيان ج؟/ 0.7. 


سورة المائدة 8 


أكرمتك. ولو أتيتنى لاكرمتك. فيقدر الإكرام بالإتيان في الماضي. وني " إن 
وعد وليس قِ لل لو لل زلك2"0, 
5 ف ا عر العف رفوا د سل + عدو 8 2 

]1١[‏ - قوله تعالى: « إِنَّ ليت َامَنُوا وَالْذريتَ هَادُوا وَآلصّنُونَ 
وَآَلنُصَرَى منْ ءَامََ بِاللَهِ وَآلْيَوْمِالآخر وَعَمِلَ صَلِحا فلا حَوْفٌ عَلَيِهِرْ 
وَلا هم كم ححَرّنُونَ هك فل 

| - وقيل فق معنى رفع الصابئين ثلانة أقوال: والثاني حٍِ قال الكسائي: 
الرماني: هذا غلط من وجهين: أحدهما أن الصابئ لايشارك اليهود في اليهودية. 
والآخر أنه عطف على الضمير المتصل من غير تأكيد بالمنفصل”". 

ب- وقوله دجي وعمل صالحا 4« فالعمل والفعل واحد. وقال الرّماني: 
فعل الشيء إحداثه وايجاده بعد أن لم يكن وعمله إحداث مايكون به متغيرا 


سواء كان إحداثه نفسه أو احداث حادث فيه . 


31ح كله تعالل: ( لَقَدَ أَحَذَْنًا ِمِكَّقَ بَىَ إِسْروِيلٌ وَأَرْسَلئآ إل 
00 كنا جَاءَهُمْ رَسُولّ يما لا تَهْوَ و أَنفْسْجِمَ فَرِيقَا كَدَبُوا وَفْرِيقَا 
يَفَعُلُونَ © > 

أ - قال الرماني: وحد الحسبان هو قوة أحد النقيضين. في النفس على 
الآخر على وأصله الحساب. فالنقيض القوي يحتسب به دون الآخر أي هو فيما 
يحتسب ولا يطرح ومنه الحسب لأنه ما يحسب ولا يطرح لأجل الشرف ومنه 
قولحم: حسبك أي يكفيك. لأنه بحساب الكفاية ومنه احتساب الأجرء لأنه فيما 
غ يحتسب ويكفي”". 


.0814 الطوسي: التبيان ج”/‎ )١( 
.0917 الطوسي: التبيان ج7/‎ )( 
الطوسي: التبيان ج097/7.‎ )( 
.099 الطوسي: التبيان ج5/‎ )4( 


1م سورة المائدة 


[14] - قوله تعالى: ( لَقَدْ كَفْرَ الي قَالوَا إن الله هر 


حل الى رارج وممر - 0 جيم رو رةه 1 عد 

لمَسِيح أبن مريم وَقَالَ آلْمَسِيحٌ يب إِسَْر ريل اعبدُ عبدوا الله رَيِ وَرَبَكَمْ 
هس ريا مدي © ضع رك و 9 و 4 

نه من يرك بأللّهِ فَقَدَ حَرَّمَ الله د َيه كه ومأونة ألا وما للظلميرح 


أ - اللام في قوله « لقد » لام القسم. أقسم الله تعالى بأنه « كفر الذين 
قالوا إن الله هو المسيح ابن مريم » والكفر هو الجحود لما يجب عليه الإقرار به. 
والتصديق له. وقال الرماني: هو تضبيع حق النعمة بالجحد أو ها جرى بجراه في 
عظم الجرم . ولذلك كان من قتل نبيا فهو كافر وإن أقر يجميع نعم الله '' 

]1١[‏ - قوله تعالى: ( يَتَأيجا ألِينَ امنا لا تحرْمُوا طَيْبَت مَآ أَحَلَ ا لله 
لَكُمَ وَلَا 1 إرح الله لا ِب الْمْعْتَدِينَ © » 

| - والذي اقتضى ذكر النهي عن تحريم الطيبات - على ماقال ابن 
عباس؛ ومجاهد. وأبومالك وقتادة» وإبراهيم - حال الرهبان الذين حرموا على 
أنفسهم المطاعم الطيبة والمشارب اللذيذة وحبسوا أنفسهم في الصوامع وساحوا 
في الآأرضء وحرموا النساءء فهم قوم من الصحابة أن يفعلوا مثل ذلك»؛ فنهاهم 
الله عن ذلك. وقال أبوعلي: نهوا أن يحرموا الحلال من الرزق بما يخلطه من 
الغصب. واختار الرّماني الوجه الأول. لأن أكثر المفسرين عليه'". 

[11] - قوله تعالى: « وَكلوأ مِمَا رَرَقك م آللَهُ حَلَلَا طَييًا اتقو 
الى أنثر يه مُؤْينُوتَ © » 

أ - وقال الرماني: الرزق هو العطاء الجاري في الحكم ومن ذلك قيل: 
رزق السلطان الجند إذا جعل لهم عطاء جاريا في حكمه في كل شهر أو في كل 
سنة. قال الرماني: وكلما خلقه الله في الأرض مما يملك. فهو رزق للعباد في 


0 
الله 


)001 الطوسي: التبيان ج7/ .١ ١‏ 
(1) الطوسي: التبيان ج4/ 7. 


سورة المائدة /ا4 


الجملة بدلالة قوله " « هَوَ اذى حَلَقَ لَكُم ل يم 


| - قوله تعالى: ( يَتَيجا لين ءَامكُوا ا تَفَمُوا آلصيْدَ وَأَنتُمْ حرم 


وَمّن فَكَلَهُه من مُتَعَمِدَا فْجَرَاءٌ مَل ما قَتَلَ م مِنَ الع مِنحَكُمُ به ذَوَا عَذّلٍ 
يَنكُمْ هَذَيًا نأكثت أفرة قا تكد أو عدن يك متا 
لِيَدُوقَ وَيَالَ ا عَفَا ا وَمَنْ عَادَ فيَنتقم الله منهُ 1 مئه وَاللّهُ 
عَِيرٌ ذو أنتِقَام © »> 

| - وقال الرّماني: يدل على الإحرا م بالحج أو العمرة فقط'". 

ب - وقاتل الصيد إذا كان محرماً لزمه الجزاء عامداً كان في القتل أو أخطأ 
أو ناسياً لإحرامه أو ذاكرا. وبه قال يجاهد. والحسن - بمخللاف عنه - وابن 
جريج» وإبراهيم» وابن ريد» وأكثر الفتها. واختاره البلخي. والجبائي. وقال 
0 وعطاء. والزهريء. واختاره الرماني: إنه يلزمه إذا كان متعمداً لقتله 
ذاكرا لأجرامية", 


0000000 
على قولين: 
أحدهما - قال عطاء؛ وإبراهيم» وسعيد بن جبير» ومجاهد: يلزمه الجزاء 
بالمعاودة وهو قول بعض أصحابنا. 
الثاني - قال ابن عباس» وشريح. والحسنء وإبراهيم» بخلاف عنه: 
لاجزاء عليه وينتقم الله منه» وهو الظاهر من مذهب أصحابناء واختار الرّماني 
الأول”". 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج4/1. 

(0) م. نء ج1/ 19. 

(*) الطوسي: التبيان ج4/ 70. 

(5) الطوسي: التبيان ج4/ 71 ويفا الطبرسي: مجمع البيان لك لفقي اب" لم 
يذكر الطيرسي اسم الرّماني إنما اكتفى " وهو قول أكثر الفقهاء ". 


84 سورة المائدة 


لكان ونطزع قلتكة نيه ارات 2 نك لخزكا' واكقوا له الدهة لد 
تحشرورت © » 

أ - وقوله « وطعامه » يعنى طعام البحر وقيل في معناه قولان: أحدهما 
- قال أبوبكرء وعمرء وابن عباسء وابن عمرء وقتادة هو ما قذف به ميتا. 
الثاني - في رواية أخرى؛ عن ابن عباسء» وسعيد بن المسيب. وسعيد بن جبير» 
وقتادة» ومجاهد, وإبراهيم بخلاف عنه أنه المملوح واختار الرّماني الأول”"". 

]١4[‏ - قوله تعالل: « يَكامًا اليرت دَامَنُو لا سوا َنْ شآ إن 

ْبَدَ لَكُمَ نَسْوْكُمْ ون تَسَتَلُوا عَنْئَا حون يُكرّلُ لقان تُّبدَ لَكُمْ عَفَا لله يا 
وَاللّهُ غَفُورٌ حَلِيِمٌ 2 فَدْ سَألَهَا قَوْميّن قَبِلِكُمْ ثم أَصْبَحُوا ينا كفريرت 
29 

أ - قال الرّماني: السؤال هو طلب الشيء إما بإيجاده وإما بإحضاره وإما 
بالبيان عنهء والذي يجوز السؤال عنه هو مايجوز العمل عليه من أمر دين أو 
ذشا: ومالا جور العمل غليه من امرندين أو دنا لآ جود السؤال عن , 

[0؟] - قوله تعالى: « يَتأيجًا النِينَ َامَنُوا سَبَدَةٌ بَيَيَكُمْ ذا حَصَرَ 
أعدكم المؤث جين الومةة مرك نان ذَوَا عَذَلٍ يكم أو َاحرَانِ مِنْ خَْركم 
إِنْ أنشْر صَرَتَمُ فى الأرض فَأَْصَبَتَكُم ُصِيبَهُ لْمَوْتٍ خَْيسُوتَهُمَا مِنْ بعد 
آلصّلّزة فيِفْسِمَانِ بِألّهِ إن َرتَبَثْرْ لا َشْتَرِى يوه تَمَنَا ولَوَكَانَ ذَا رن و 
َكتّمٌ سَبكدّة أل إن إن ين انين + 


ات وفي معنى «منكم» قولان: أحدهما - قال سعيد بن المسيب» وأبو عبيدة» 


0 
الله 


َِ 
2 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج+/18. 
(1) الطوسي: التبيان ج4/ /ا". 


سورة المائدة 5 


ويحيى بن يعمر ومجاهد. وقتادة. وابن ن عباس: أي من المسلمين» وهوقول أبي 
جعفر وأبي عبدالله (ع). الثاني - قال سعيد بن المسيب وعبيدة - في رواية أخرى 
- وعكرمة: إنهما من حي الموصي والأول أظهر وأصح. وهو اختيار الرّماني» 


لأنه لا حذف فيه". 

[١1؟]‏ - قوله تعالى: < فَإِنْ غيْرَ عَلَنْ أَنْهُمًا أسْتَحَقآ إِنْمَا فَمَاحْرَانِ 
يَقُومَانِ مَقَامَهُمًا مت ل أسْتَحَقٌ عَلَيِمْ وين فَيِقَسِمَانِ بِآلله 
لَعَجْدَنَُآ أُحَق/ من عَبَدَيِهِمَا وَمَا أَعْتَدَيْتَآا إنَا إذا لّمِنَ أَلظلِمِينَ © » 

أ - قال الرّماني: يجوز على العطف بالفاء جملة على جملة”". 

[17] - قوله تعالى: « إذ قَال الله يَحِيسَى أبن مَرْيَمَ اذك نعم 

عَلَيكَ عَلَيِكَ وَعَلىْ وَلِدَتِكَ إِذْ أُيُدبَى يروح الْقَدُسِ تكلم آلنَاسَ و 3 لحك 
وَكَهَلدُ وإ عَكْدئلك الْحعَبَ وََذِكُمَة وَآلكَوَ رئة اليل وذ لق ب 
لطن كب أطت ربإأنى تطح فها فتكُرن د يإذى. ودب آلأكمَة 
والأتتص بإِذْن وَإِذْ شسُُ لْمَوِىْ يإِذنى وَإِذْ كَفَفت بَنَ إِسْرويل 
عَنلك إِذْ حِنْتَهُم بِالْبّيتتٍ فَفَالَ الْذِينَ كفرُوا مِتْئِمّ إن هَذَآ إلا سخرٌ 
ميرك 6 »> 

أ - العامل في «إذ» يحتمل أحد أمرين: أحدهما - الابتداء عطفا على 
قوله « يوم يجمع الله الرسل فيقول ماذا أجبتم... » 

الثاني - اذكر «اذ» قال الله. وقال بعضهم: إن معناه ماذا أجبتم على 
عهد عيسى. قال الرّماني: هذا غلطء لأنه من صفة (يوم القيامة)"". 


(1) الطوسي: التبيان ج4/ 4 5. 
(1) الطوسي: التبيان ج59/5. 
(5) الطوسي: التبيان ج4/ 04. 


0 سورة الأنعام 
لح لاست ا 1 1س ا 0 


| سورة الأنعام 


]١[‏ - قوله تعالى: « © إَِمَامَسمَجيب لذن يَسمَعُون والْمَؤق يَبِعَم 


أ- اللغة /... والفرق بين يستجيب ويجيبء. أن يستجيب فيه قبول ا 
دعي إليه؛ وليس كذلك يجيب لأنه يجوز أن يجيب بالمخالفة كما أن السائل 
يقول: أ توافق في هذا المذهب أم تخالف؟ فيقول الجيب: أخالف. عن علي بن 

1 1 00 
1 

[1] - قوله تعالى: « وَهوَ الى 0 الل يلم ما 
بآلجار ىت .2 د فيه لية حل ان ّ 50 
ماحم رن ج > 

أ - «وهو الذي يتوفاكم بالليل» أي يقبض أرواحكم عن التصرف؛ عن 
ابن عباس» وغيره واختاره علي بن عيسى'!". 5 

يم 2ه ث2ومهة ردير . 2 مه 2 2 
[؟] - قوله تعالى: 9 لا تُدَرِكهُ الْأَبْصَرٍ وَهُوَ يُدَرِكُ آلْأَبَصَرٌ وَهرَ 
اللْطلِيف أَكَبيرٌ © > 

أ - وقال الشعبى: قالت عائشة: من قال: إن أحدا رأى ربه فقد أعظم 
الفرية على الله وقرأت الآية» وهوقول السدي وجماعة أهل العدل من المفسرين 
كالحسن» والبلخيء» والجبائي» والرماني» وغيرهه'" 

[4] - قوله تعالى: ( وَكَذَالِلك تُصَرْكُ الآيتِ وَلِيَقُولُوا دَرَسْتَ 
وَلَُِيِئهُه لِقَوْمِ يَعَلَمُوَ © » 

أ - قال الرّماني: التصريف إجراء المعنى الدائر في المعاني المتعاقبة ليجتمع 


جرحم 


.175 /17 الطبرسي: مجمع البيان 407/4 وأيضاً الرازي التفسير الكبير. ج‎ )١( 
. 1/5 (؟) الطبرسي: مجمع البيان‎ 
الطوسبي: التبيان ج577/4.‎ )5( 


سورة الأنعام 11 


فيه وجوه الفائدة27 


[] - قوله تعالى: ولا َسَيُوا اأنيت يَدَعُونَ من دُون الله فَيَسْبُوا 
لَه عَدَوًا بكر عِل رٍ كَذَالِكَ ريا ِكل أمَةِ عَلَهُدْ كُمّ إن ريم مَرْجِعْهُمْ 
َيْئيمُهُم يما كانُوا يَعْمَلُونَ © > 


أ - وقوله « كذلك زينا لكل أمة عملهم 4 قيل في معناه أربعة أقوال: 
الدعاء إلى الله تعالى وتزيين الح في قلوب المدعوين كذلك زينا للامم المتقدمين 
أعمالهم التي أمرناهم بها ودعوناهم إليها بأن رغبناهم في الثواب» وحذرناهم 
من العقاب ويسمى مايجب على الإنسان أن يعمله بأنه عمله كما يقول القائل 
لولده أو غلامه: اعمل عملك يريد به ماينبغي له أن يفعله» لأن ماوجد وتقضى 
لايصح الأمر بأن يفعله"". 

|"] - قوله تعالى: ون رلق قر اقلم كن سول تو موت وَهَوَ 
.ديم معروور 
أعلم بالمهتديرت © »4 

أ - وقالت الخنساء: 

القوم أعلم ان جفتته تغدو غداة الريح أو تسري”" 

قال الرّماني: هذا لايجوز لآنه لا يطابق قوله «وهو أعلم بالمهتدين» 
فمعنى الآية أن الله تعالى أعلم بمن يملك سبيل الضلال المؤدي إلى الحلاك 
بالعقاب؛ ومن سلك سبيل الحدى المفضي به إلى النجاة والثواب”". 

ا ارا ء ومن كان مَيًا َأخيَُوَجََلنا ل وا يي 


.078 الطوسي: التبيان ج5/ 774 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ؟/‎ )١( 
الطوسي: التبيان ج777/4.‎ )١( 

(؟) ديوانها: ١٠١4‏ وتفسير الطبري ؟. 

(4) الطوسي: التبيان ج4/١10.‏ 


5 سورة الأنعام 


ِلَكَفِرِينَ ما كَانُوا يَحْمَذُوَ © » 

١‏ - ووجه التشبيه في قوله « كدّاللك ذُيْنَ لِلَكَفِرينَ » أي زين لهؤلاء 
الكفرء فعملوه كما زين لاولئك الإيمان فعملوه. فشبهت حال هؤلاء في التزيين 
بحال أولتك فيه» كما قال < كُلُ حِرْب يما لَدَيِمْ فَرِحُونَ ‏ '"' وإنما زين الله تعالى 
الإيمان عند المؤمنين» وزين الغواة من الشياطين وغيرهم الكفر عند الكافرين 
وهو قول الحسنء وأبي علي والرّماني؛ والبلخي. وغيرهم . 5 

[4] - قوله تعالى: ( فَمَن يُردٍ آلَهُ أن يَهَدِيَهُء يَشْرَحْ صَدْرَهٌ للَإِسْلمٍ 
وَمّن يُردَ أن يُضِلَهُ: تجْعَلَ صَدَرَهُء ضَيّقَا حَرَجَا كَأَنْمَا يَصّعَدُ فى المآ 
كذللك حَعْل أله الرِجْسَ عَلَ أأزيت ل يُؤْينُو © » 

أ - وقوله 9« وَمَا يَضِلُ بد إلا آلْفَسِقِينَ 4" وهذه الجملة معنى قول أبي 
علي الجبّائي» والبلخي؛ والأول قول الرّماني”' وقيل أيضا: إنما يشرح قلب 
المؤمن بالآيات والدلائل لكونه طالب للحقء ولم يفعل ذلك بالكافر لكونه طالبا 
لتأكيد الكفر وني هذا الوجه حض على طلب الحق*. 

[4] - قوله تعالل: « وَيَوْمَ حَسْرْهُرْ جيعًا يَسَعْْرَ أن فَدِ أشتكيئر 


)١(‏ سورة الروم آية ضّة 

ةف الطوسي: التبيان ج4/ 555. 

(*) سورة البقرة آية .7١‏ 

(:) القول الأول هو: وقيل في معنى الحداية والإضلال في الآية قولان: احدهما أنه يريد 
بالهدى تسهيل السبيل إلى الإسلام بالدلائل التي يشرح بها الصدرء والإضلال تصعيب 
السبيل إليه بالدلائل التي يضيق بها الصدرء لآن حاله أوجبت تغليظ الحنة عليه من غير 
أن يكون هناك مانع له ولا تدبير غيره أولى منه؛ وإنما هو حض على الاجتهاد في طلب 
الحق حتى ينشرح بالدلائل الصدر ولايضيق بدعائها إلى خلاف ماسبق من العقده 
والهدى إلى ماطلبه طالب الحق» والإضلال عما طلبه طالب تأكيد الكفر. راجع 
الطوسى: التبيان 7/54 7757. 

)0 الطوسي: التبيان ج4/ 777. 


رَبَكَ حكيمٌ عليمٌ (©2) »4 

أ - وقيل في وجه الاستمتاع من بعضهم قولان: أحدهما - بتزيين الأمور 
الى يهوونها حتى يسهل عليهم فعلها. 

والثاني - قال الحسنء وابن جريجء والزجاجء والفراء» وغيرهم: إنه إذا 
كان الرجل أراد أن يسافر فيخاف سلوك طريق من الجن فيقول: اعوذ بسيد هذا 
الوادي؛ ثم يسلك فلا يخاف. كما قال تعالى < وَأَنَهُء كن رِجَّال من الإنس يَعُودُونَ 
برجَالٍ ين آللحنّ فَرَادُوهُمْ رَهَهَا ©م > "2 ووجه استمتاع الجن بالإنس أنهم إذا 
اعتقدوا أن الونس يتعوذون بهم. ويعتقدون انهم ينفعونهم ويضرونهم أو أنهم 
يقبلون منهم إذا أغووهم كان في ذلك تعظيم لحم وسرور ونفع. ذكر ذلك 


الزجاج» والبلخي؛ والرماني. 
ب - وقوله « بلغنا أجلنا الذي أجلت لنا 4 قيل في معناه قولان: أحدهما 
- قال |الحسن» والسدي: إنه الموت. 


الثاني - الحشرء لأن كل واحد منهما أجل في الحكمء فالموت أجل 
استدراك ما مضىء والحشر أجل الجزاء. وقال أبو على: في الآية دلالة على أنه 
لا أجل إلا واحد, قال لأنه لوكان له أجلان فكان إذا اقتطع دونه بأنه قتل ظلما 
لم يكن بلغ أجلهء والآية. تتضمن أنهم أجمع يقولون: بلغنا أجلنا الذي أجلت لنا. 
وقال الرّماني» وغيره من البغداديين: لاتدل على ذلكء بل لايمتنع أن يكون له 
أجلان: أحدهما ما يقع فيه الموت؛ والآخر ما يقع فيه الحشرء وماكان يجوز أن 
يسن را 


ج - وقوله ١‏ إلا ما شاء الله 4 قيل في معنى هذا الاستثناء ثلاثة أقوال: 


.” سورة الجن آية‎ )١( 


(1) الطوسي: التبيان ج5/ 777 وايضاً الطبرسي: مجمع البيان 4/ 074 وردت فقط الفقرة "ب". 


4 سورة الأنعام 


احدها - " إلا ما شاء الله " من الفائت قبل ذلك من الاستحقاق من 
وقت الحشر إلى زمان المعاقبة» وتقديره: خالدين فيها على مقادير الاستحقاق إلا 
ما شاء الله من الفائت قبل ذلك. لآن ما فات يجوز اسقاطه بالعفو عنه. والفائت 
من الثواب لايجوز تركهء لآنه بخس لحقه. ذكره الرّماني» والبلخي. والطبري. 
والزجاجء والجبّائي”". 

الثالث - ما حكي؛ عن ابن عباس؛ حكاه الرّماني؛ والطبري؛ عنه أنه 
قال: هذه الآية توجب الوقف في جميع الكفار, فإنه ذهب إلى أن وعيدهم بالقطع 


يدل عليه فيما بعد وهو قوله ١‏ إن الله لا يَغَفِرٌ أن يُشْرَكَ به 0# 
]٠١[‏ - قوله تعالى: « وَكَذَالِكَ تُوَلى بَعْض آَلظَّايِينَ بَعْضًا يما كَانُوا 


سبُون © > 

أ - ووجه التشبيه في قوله « وكذلك »4 قال الرّماني: أي كذلك المهل 
بتخلية بعضهم مع بعض للامتحان الذي معه يصح الجزاء على الاعمال؛ بيجعل 
بعضهم يتولى أمر بعض للعقاب الذي ري يان الأنتحفاق . 

]1١[‏ - قوله تعالى: ( يَسَعْْرَ لمن ولس أل يكم سل مَك 
يَقُصُونٌ عَليِكُمْ ءَايتى وَيُنذرُوتك: لِقَآءً يَوِيِكُمَ هَدَا الوا دنا على 
أنفسكا هر آلْحَيَوةٌ الدّئيَا وَسَهِدُوا عَلَنْ أَنفيِيمَ أَنْهُرْ كاثوا 

أ - وقوله « منكم » وإن كان خطاباً لجميعهم؛ الرسل من الإنس خاصة. 
فإنه يحتمل أن يكون لتغليب أحدهما على الآخرء كما يغلب المذكر على 


.574 الطوسي: التبيان ج4/‎ )١( 
.١١7 544 سورة النساء آية‎ )1( 
.71/4 الطوسي: التبيان ج4/‎ )”( 
الطوسي: التبيان ج 4 / ا‎ 2 


سورة الأنعام 5 


المؤنث؛ وكما قال ١‏ يخرج منهما اللؤلؤ والمرجان » بعد قوله « مَرَجَ آلْبَخْرَيْنٍ 
يَتَِيَانِ ( 4" وإنما يخرج اللؤلؤ من الملح دون العذب. وكقولهم: أكلت خبزا 
ولبنا وإغا شرب اللبن. وكما يقولون: في هذه الدار سروء وإنما هو في بعضها. 
وهذا قول أكثر المفسرين: منهم ابن جريجء والفراء» والزجاجء والرماني» 
والبلخي. والطلر 1 


]1١[‏ - قوله تعالى: ( وَجَعَلُوا له مِمًا ذَرَا مرت الحَرْث وَالأتهر 
تيبا فَقَالُوا هَدَاَِِيرَعمِهر وعدا سكين َمَاكَاتَ لعْرَكَاييم 
ََا يَصِلُ إل اله وَمَا كار يلد َي ل ا كا ريد نا ما 
يَخْكُمْرَ © > 

أ - وقوله ظ ساء ما يحكمون 4 فيه قولان: أحدهما - قال الزجاج: 


تقديره ساء الحكم حكمهم. ٠‏ فيكون على هذا موضع (ما) 0 وقال الرماني: 
يجوز أن كز نويع الصا كتير سانعكا كيه " 


[1] - قوله تعالى: <« قد ادن كرا أَوْلَدَهُمْ سَفَهًا بِغَبِرِ 
عِلمٍ وَحَرٌمُوأ ما رَرَقَهُمُ الله أفيِرَاء عَلَى آله قَدَ را وَمَا كائوا 
مُهَتَدِيرتَ © » 

أ - وقوله « وحرموا مارزقهم الله 4 يعنى ما حرموه على نفوسهم من 
الحرث بزعمهم أنه حجر. وقال الحسن: إنه راجع إلى الأنعام. وقال الرّماني: لا 
يجوز ذلك لأنها عرمة عليهم بمج العفل حت ياتي بسهه. 

]١4[‏ - قوله تعالى: ( * وَهوَ اذى أنشأ جَنْسو مُعَرُوسَتٍ سس وَغَيْرَ مَعْرُوشَسَوٍ 


.١9 سورة 66 الرحمن آية‎ )١( 
الطوسي: التبيان ج777/4.‎ )1( 
.7806 الطوسي: التبيان ج4/‎ )*( 
(؟) الطوسي: التبيان ج 7477/4 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان لاه‎ 


5 سورة الأنعام 
ل سبج ااا راي رز وري ل الك 
داعىا اود اذم ار وس اس 4 هم 

وَالتَخَل وَاَلرْرْعَ مختلفا أكله. 00 وَآلوْمَانَ م دي وَغْيْرَ مُتَسَلبِهِ 
حَقَهء يَوَرَ حَصَادِهء و ُسرفوَأ إنَهُ ل 


ع6 26 لاه 
كُلُوا مِن ثُمَرو إِذَآ أَثْمَرَوَمَاتُوا حَقَهُ 


-م -. 


حب الْمُْسْرفيت © » 

أ - قال الرّماني: وهذا غلط”"©) لأن يوم حصاده ظرف لحقه. وليس 
بظرف الإيتاء المأمور به”". 

[16] - قوله تعالى: (١‏ » قل تَعَالََا تل ما حر ربكم 1 
ألا مُتركُوا بد عَيْها. وَبآلْوَلِدَيْنِ إِحْسَعًا ل ا آنتحم فون 


ملي انخنُ تَررْفُكُمْ اهم وَل 0 آلْفََحِشَ ما ظَهّرَّ مِنهَا وَمَا 
بَطَتَ تقتلن| 17 د ال حرم 1 َه إل بِآلْحَق ذلْكرْ وَصَّدكُم به 
َلك َحْقِلُونَ هه > 

أ - وقوله « ولا تقربوا الفواحش 4 نهي عن الفواحش وهي القبائح. 
وقيل: الفاحش العظيم القبح. والقبيح يقع على الصغير والكبير» لآنه يقال: 
القرد ة فبيح قبيح الصورة ولا يقال: فاحش الصورة. وضد القبيح: الحسن وليس 
كذلك الفاحش. قال الرماني: ويدخل في الآية النهي عن الصغيرء لأن قرب 
الفاحش عمل الصغير من الفيح ”". 

1مك تر عاو < أو تَقُولُوا لَوْأنآ نل عَلَيْتا ألَْبُ لَكُنَا أمدَئ 


ف مه 65 مره #2 مم 


يهم فَقَد جَآءَكُم بَتنَهُ ين رَيْكُمْ وَهُدَى وَرَحْمَة فَمْنْ أَظلمُ يمن 


)١(‏ الغلط هو: قال إبراهيم والسدي الآية منسوخة.قال إبراأهيم والسدي الآية منسوخة 
26 العشر ونصف العشر لأن هذه الآية مكية وفرض الزكاة إغا أنزل بالمدينة ولما 
روي أن الزكاة نسخ كل صدقة قالوا ولأن الزكاة لا الحصاد. | 
البيان '/ 017/8. 5 تكد 

(1) الطوسي: التبيان ج4/ 140 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 07/4. 

فرق الطوسي: التبيان ج4/ .7١6‏ 


دب يعات اله وَصَدَف عَنْها سَعَجَزى أذينَ يَصْدِقُونَ عَنْ مَايَتِكَا سو 
آلْعَذَّابِ يما كَانوا يَصدِقُونَ و » 

أ - قال الرماني: والفرق بين الحداية والدلالة أن الحداية مضمنة بأنها 
نصبت ليهتدي بها صاحبهاء وليس كذلك الدلالة» قال: ولذلك كثر تصرفها في 
القرآن» كما كثر تصرف الرحمة, لأنها على المحتاج”". 0 

[17] - قوله تعالى: « من جَاءَ بالحَستَة فَلَهُ عَشْرُ أَمََالِهَا وَمَن جَاءَ 
آلسيعَةٍ فلا حْجَرَئ إلا مِنلَهَا وَهُمْ لا يُظْلَمُونَ © » 

أ - وقال الرّماني: كلما لم يتميز بالصورة فإن جمعه يدل على الاختلاف؛ 
كقولك: رمال ومياه. فأما (رجال) فلايدل على الاختلاف, لآنه يتميز بالصورة» 
ويجوز أن يكون (المثل) في موضع الجمع ولا يجوز مثل ذلك في (العدل) لآن 
(المثل) لا يضاف إلى الجماعة الأعلى معنى أنه مثل لكل واحد منهم. وليس 
كذلك (العدل) لأنه يكون لجماعتهم دون كل واحد منهم'". 

ب - قال الرمانى: ولايجوز على قياس عشرة أمثالها عشر صالحات 
بالإشتافة لأ المعنن ظاهر ]ان المراد مشر سات اناا 

ج - وقال الرماني: دخول الماء في قوله «الحسنة» يدل على أن تلك 
الحسنة ما هو مباح لايستحق عليه المدح والئواب”". وفصّل الطبرسي كلام 
الرّماني: دخول المهاء للمبالغة» قال علي بن عيسى: دخول الهاء يدل على أنها 
طلاغة ابا والقي أو تدس ولبين عل تصق كذلك أو لين عاتم و ناح لا 
يستحق عليه مدح ولا ثواب””". 


.7750 الطوسي: التبيان ج5/‎ )١( 
.775 الطوسي: التبيان جغ/‎ )1( 
.77٠ الطوسي: التبيان ج4/‎ )5( 
.57٠ الطوسي: التبيان ج4/‎ )5( 
00 / الطبرسي: مجمع البيان‎ )6( 


لك سورة الأعراف 


[14] - قوله تعالى: ( قُل إِنّ صَلَات وَنسَكى وَتَحْيَاىَ وَمَمَاته5 لله 
رَتٍ ألْعَلِينَ © > 

أ - أسكن الياء من ٠‏ محياي 4 أهل المدينة. قال أبوعلي الفارسي: إسكان 
الياء من (محياي) شاذ خارج عن القياس والاستعمال؛ فشذوذه عن القياس أن 
فيه التقاء الساكنين» ولايلتقيان على هذا الحد. وشذوذه عن الاستعمال انك 
لاتجده في نظم ولا نثر إلا شاذا. ووجهه ما حكى بعض البغداديين أنه سمع أو 
حكي له: التقت حلقتا البطان بإسكان الألف مع سكون لام المعرفة» وحكى 
غيره: له ثلثا المال وليس هذا مثل قوله ١‏ حَيّ إِذَا آَدَارَكُوأ فيا 4" لأن هذا في 
المنفصل مثل دأبه في المتصل. ومثل ما أجاز يونس من قوله: اضربان زيداء 
وسيبويه ينكر هذا من قول يونس. قال الرمانى: ولو وصله على نيّة الوقف جاز 
أمره أن يقول لهؤلاء الكفار " إن صلاتي وي 0 

وينقل الطبرسي ما يشبه كلام الطوسي ولكن مع تفصيل آخرء يقول 
الطبرسي: قال علي بن عيسى: ولو وصله على نيّة الوتف جاز كما فبهداهم 
اقتده فإنما هذه الحاء في الوقف كما تسكن تلك الياء في الوقتف”". 

]١[‏ - قوله تعال: ( كدب أنزِل ليك قلا يَكُن فى صَذْرِكَ حَرَجٌ ينه 
لِشَذِرَ بي وَذِكْرَئ لِلمُؤِْنَت © » 

أ - وقوله « لتنذر به 4 يعني لتخوف بالقرآن. وقال الفراء» والزجاجء 
وأكثر أهل العلم: هو على التقديم والتأخيرء وتقديره أنزل اليك لتنذر به 


)١(‏ سورة / الأعراف آية لاا. 
(؟) الطوسي: ج4/ 576. 


سورة الأعراف 4 


وذكرى للمؤمنين» والذكرى مصدر ذكر يذكر تذكيراء فالذكرى اسم للتذكير 
وفيه مبالغة؛ ومثله الرجعىء وقيل في موضعه ثلاثة أقوال: أولا - النصب على 
أنزل» للإنذار وذكرى؛ كما تقول جئتك للإحسان وشوقا إليك. الثاني - الرفم 
بتقدير وهو ذكرى.الثالث - قال الزجاج: يجوز فيه الجرء لآن المعنى» لآن تنذر 
وذكرى.قال الرماني: هذا [الوجه] ضعيف. لأنه لا يجوز أن يحمل الجر على 
التأويل» كما لايجوز مررت به وزيد”". 

[؟] - قوله تعالى: ( وكم من قََيَةٍ أهلكمنهَا قَجَآءَهَا بَأْسَا بَيكا أَز هم 
َآبأورت © > 

أ - وقيل في دخول الفاء في قوله « فجاءها باسنا بياتا 4 ثلاثة أقوال: 
أحدها - أهلكناها في حكمنا " فجاءها بأسنا " وقدقيل: هو مثل زرني وأكر 
فإن نفس الإكرام هي الزيارة» قال الرّماني: وليس هذا مثل ذلك. لآن هذا إنما 
جاز لأنه قصد الزيارة. ثم الإكرام بها'". 

والثاني - قال قوم " أهلكناها فجاءها بأسنا " أي فكان صفة إهلاكنا أن 
جاءهم بأسنا. والثالث - أهلكناها فصح أنه جاءها بأسنا. وقال الفراء الفاء بمعنى 
الواوء وقال الرّماني: هذا لا يجوز, لأنه نقل للحرف عن معناه بغير دليل”". 

ا 00 تعالى: ( وَلَقَدْ مَكْنكُمْ فى الأزْض وَجَعَلا لَكُمْ فيا 
مَحِيشَ قَليلاً ما تَشْكُرُونَ يق 

أ - وحد المعيشة الرماني: بأنها وصلة من جهة مكسب المطعم والمشرب 
والملبس إلى ما فيه الحياة”". 


.1١١ /4 الطوسي: التبيان ج 4/ 1787-17 وأيضاً الطبرسي: : مجمع البيان‎ )١( 
.717 /4 الطوسي: التبيان ج4/ 7740 وأيضاً الطبرسي: : مجمع البيان‎ )١( 

(9) م. ن. 

(4) الطوسي: التبيان ج4/ 5 58. 


: سورة الأعراف 
رك 00 +.2» مءي > *؟ قلبًا ََ 5 
؛] - قوله تعالى: ( وَلَفَّد خَلَّفَتَكُمْ نَم صوزندكم ثم م 
أسَجُدُوا لدم فَسَجَدُوَا لَه ليس لز يكن مِنَ السجدديرت © » 
| -.وقد قيل في ذلك» أتوال أخر منها؛ أن معناه خلقنا ادم ثم صورناكم 
ق ظهره ثم قلنا للملائكة اسجدوا لادم عن ابن عباس» ومجاهد. والربيع. 
١‏ ىس وقم ف الاخبار فكأنه قال خلتناكم ؛ 
وقتادة» والسدي. ومنها: أن الترتيب وفع في جبال كم ثم 
صورناكم ثم أنا نخبركم إنا قلنا للملائكة اسجدوا لآدم كما يقول القائل أنا 
راجل ثم أنا مسرع وهذا قول جماعة من النحويين منهم علي بن عيسى. 
والقاضي أبو سعيك السيرافي» واغترعين : 
. وو لد ١‏ #الطدين لعا دعاسا وان ع2 
[ه] - قوله تعالى: ١‏ فَدَلنهُمًا بغْرُورٍ فلحا 15فا الشجرة بَدَتٌ هما 
”سر | ]ياعم كال ككه 6ل معن كن ماج رف ءا د -147. كع 
سَوّء'تهمًا وَطفِقا خصفان عَليِمًا مِن وَرَقِ الجنةٍ وَنادَئهما رما الم انبكمًا 
- الا #7 الى 97 نين .> كينا لف > مر سس 0000 
عن يَلَكُمَا الشجَرة وَأقل لَكُمَآ إن الشيطين لَكُمَا عَدُوُ مين © »4 
| - فعلى هذا لا يحتاج أن نقول: إنهما تأولا فأخطثاء على ماقال البلخى؛ 
والرماني أو وقع منهما سهوا على ماقاله الجبائي”". 
صد 
- ق له تعال: ه قال كك اده ثشيامهء. دهف ركشل 
| - قوله تعالى: ( قَال أَهْبطُوا بَحْسْكُر لِبَعْضٍ عَدُوٌ وَلَكُر فى 
(ا.. .درسرس 5 كه 
لض مُستَقرٌ م إن حجدنٍ © > 
| - وقال الرماني: العدو هو النائي بنصرته في وقت الحاجة إلى معونته» 
والولي هو الداني بنصرته في وقت الحاجة إلى معونته2". 


8 - قوله تعال: ( يب َادَمْ قَدَ أنرَلْئا عَلَيْمرْ لِنَامًا يُورى 
2 سس 2 8 رواء اميه / ٍ- 3 1 1 7 
سوء' يكم وَرِيسَا وَلِبَاسُ التٌقوّئ ذَالِكَ 2 ذال ين :ايت أله عليه 


0539 


لسسا سبح 
)١(‏ الطبرسي: مجمم البيان 7/ 14+ وعرضت النص 
[فرفق الطوسي: التبيان ج 4 / هلالا 


كاملا" حتى يفهم كلام الرّماني. 


رأيضا الطبرسي: مجمع البيان 12/4+. 


سورة الأعراف ميل 
يَذَكرُونَ © >4 

أ -« قد أنزلنا عليكم لباسا 4... وقيل لآن البركات ينسب إلى أنها تأتي 
من السماء كقوله وأنزلنا الحديد فيه بأس شديدء عن على بن عبني 

ب - «ولباس التقوى» فيه خمسة أقوال: ... الخامس - قال الرّماني: هو 
العمل الذي يقي العقاب. وفيه الجمال مثل جمال الناس من الثياب”"© 

[4] - قوله تعالى: ( ب يق لم لا يَفدئَصكُمْ الشيطي كما أحخرج 
أبويكُم بن آلْجَن بع عتم اما يما 002 نهر نكم هلو 


أ - طمن حيث لا ترون4 قال أبو الهذيل؛ وأبو بكر بن الإخشيد: يجوز ان 
يمكنهم الله تعالى فينكشفوا فيراهم حينئذ من يحضرهم وإليه ذهب علي بن 
عيسى وقال: إنهم تمكنون من ذلك”". ١‏ 

[4] - قوك تعلل: ط َم أطْلَم من آفترع حَل آلو حزما أ أَوْ كذّبَ 
عَايَجِيةَ ' وتيك يَتَاحُمَ تَصِيِيُكم الكت حَئََّ إِذًا اجَاعجُمْ نا 
مالو مامش غود ين ُو له الوا صَلوا عَنَا عَنَا وَسَبِدُوا 
عَم أَنفُييِمٌ أَّْبِمْ كانُوا كفرِينَ ) »> 

أ - وقد حدّ الرّماني الظلم بأنه الضرر القبيح من جهة بخس الى به(؛) 


مه م 


وو رك امه 
]٠١[‏ - قوله تعالى: « وَبَيَهِمَا حاب وَعَلَى الأغرافِ رِجَال يَعْرِقُونَ 


.3371 7/7 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.,/8 (؟) الطوسي: التبيان ج4/‎ 
.7133 الطبرسي: مجمعم البيان ؟/‎ )*( 
.5905 الطوسي: التبيان ج5/‎ )4( 


ل سورة الأعراف 
ء تن 5 و6 507 يغ 010 ع و 00 ل 
كلا بسِيِمَنهمَ وَنَادُوَا أصحب اخِنّةِ أن سَلدهُْ عَليِكُو لم دلوق وَهَمَ 


يَظَمَعُونَ © » 

أ - وقوله ا وعلى الأعراف رجال 4 واختلفوا في الذين هم على 
الأعراف على أربعة أقوال: الرابع - قال الفراء. والزجاج» وغيرهما: هم قوم 
استوت حسناتهم وسيئاتهم. فادخلهم الله تعالى الجنة متفضلا عليهم. وطعن 
الرّماني» والجبّائي على هذا الوجه بأن قالا: الإجماع منعقد على أنه لايدخل 
الجنة من المكلفين إلا المطيع الله" . 

[11] - قوله تعالى: ( * وَإِذّا صُرِفَتْ أَنْصَرُهُمْ يَلقَآءَ أصحب آلكَارٍ 
قَالُوا ربا لا نجعلا مَعَ آلَْوْمِأَلظَلِينَ © » 

أ - وحد الرماني (النار) بآأن يقال: جسم لطيف فيه الحرارة والضياءء 
وزيد فيه ومن شأنه الإحراق!" 

[17] - قوله تعالى: 9 وَتَادَّ أَصحَدبُ الكار أُصَحَبٌ الَِة أن أفيضوأ 
علينا عن الماء ازا قا اك الوا إرث الله حَربَهْمًَا عل 
الكفريت © > 

أ - قال الرّماني: حذدّ الماء جسم سيال يروي العطشان من غير غذاء 
الحيوان» وهو جوهر عظيم الرطوبة يزيد على جميع المائعات في كثرة المنفعة””. 

[1] - قوله تعالى: ( إن رَبَكُمْ اله آأى حَلَقَ آلسَّمَوت وَالأرَضٌ 
فى سِنَةِ أَيّامٍ ثم آسْتَوّئ على الْعزش فى آَل النهار يَطلبهه حَئِيا 


صء م رم 


ومس وَالْفمرَ عجوم مُسكْرت بأمرو:* ألا له اخلقٌ الس تَبَارَكَ َه 


.4 17-41١ الطوسي: التبيان ج4/‎ )١( 
.4 117 الطوسي: التبيان ج4/‎ )1( 
.4 17 الطوسي: التبيان ج4/‎ )5( 


سورة الأعراف ١‏ 
ووم كس بي ا 1 20721 


رَبُ الْعَلِينَ © > 

| - والوجه في خلقه إياهما « في ستة أيام 4 مع أنه قادر على إنشائهما 
دفعة واحدة قيل فيه وجوه: 

أحدها - أن تدبير الحوادث على إنشاء شيء بعد شيء على ترتيب؛ أدل 
على كون فاعله عالاً قديراً يصرفه على اختياره ويجريه على مشيئته.وقال 
أبوعلي: ذلك لاعتبار الملائكة بخلق شيء بعد شيء. وقال الرّماني: يجوز أن 
يكون الاعتبار بنضور الخال في الإخباره ومعناه إذا أخبر الله تعالى بأنه " خلق 


السماوات والأآرض في ستة أيام " كان فيه لطف للمكلفينء. وكان ذلك وجه 
)0 


ذ(ر» 


ع كم 27 0 


]١14[‏ - قوله تعالى: « قَالَ ألْمَلَهُ ازيرت كَفْرُوأ مِن قَوَي إنَا لَرَنلىَ 
فى سَفَامَةٍ ونا تك يت الكذِييرت © » 

أ - وقوله « وإنا لنظنك 4 ولم يقولوا نعلمك لأمرين: أحدهما - قال 
الحسن: لآن تكذيبهم كان على الظن دون اليقين. وقال الرّماني: معناه إنك 
جري مجرى من أخبر عن غائب لا يعلم من هو منهم ' . 

[56]- قله تعاق: ذ أوَعَجِبَثْرْ بثز أن جآءكمْ ذْكرٌ ين يكم عأ رج 
يَمكُم ُمِرَحُ ولذْكرا إذ ج: فا بد قوم وح ولك 

فى الخلقٍ بَصْطَهَ فَأذْكُدرًا َال الله عدر تُمْلِحُونَ ©ه > 

أ - وقوله « وزادكم في الخلق بسطة 4 قرئ بالسين والصاد وقيل في 
معناه قولان: أحدهما - قال ابن زيد: زادهم قوة. 

وقال غيره: أراد به المرة من بسط اليدين إذا فتحت على أبعد 


.4715-147١ الطوسي: التبيان ج5/‎ )١( 


0 سورة الأعران 


ام دك لس ذنعا 
أقطارها. وقال الزجاج؛ والرّماني: كان أقصرهم طوله سبعين ذر وأطوهم 
مئة ذراع 
عط 
ااي ل 0 جس وَعْضبُ 
- دل »م«وم 12 ىدم م 
لط ل ل سرحت 

1 والغض ب معنى يدعو إلى الانتقام دعاء الانتشقاص الطباع لشدة 
الإتكار. ونشيضه الرضاء وهو معنى يدعو إلى الانعام دعاء ميل الطباع. ومثل 
الغضب السخطء هذا قول الرّماني”") 

0-327 م2 ن ‏ # ان 2 « 
ايه تعلى: وا الْمَكذ لين اشتكبروا بر قومه- للذِين 
ل 04 2 س0 2ص ااه ع6 
0 3 بآ سل فق مه 

أ - وحد الرّماني - ههنا - العلم بأنه اعتقاد للشيء على ما هو به عن 

نْقَةَ من جهة ضرورة أو حجة. قال: والعالم هو المبين للشي يي بعلم أو ذات تنبئ 
عن العلم". 

[14] - قوله تعالى: < جين وَأَهَلَهُدَ إلا آم 
لْمَبِرِينَ © معدن عَلَيهم 0 فَأنظر حيفّ كارت عقبَة 
الْمُجَرِييت © » 

أ - وقال الرّماني: هذا استثناء متصلء لأنه يجوز أن يدخل الزوجة في 
الأهل على التغليب في الجملة دون التفصيل كما قال ا يانوح إنه ليس من 


0 ) 


.54140 الطوسي: التبيان ج5/‎ )١( 
.5 417 (؟) الطوسي: التبيان ج4/‎ 
.507 الطوسي: التبيان ج4/‎ )*( 


سورة الأعراف م 
أهلك 4'''ومن أجل التغليب قال 8 من الغابرين » ولم يقل من الغابرات”© 

[19] - قوله تعالى: « وَلَوْ أنّ أَهَل الْقُرََ َامَنُوا وَانَقَوَا لَمَعَحََا 
عَلَيم يركس ومن الكنماء وَالأرْضٍ وَلدكن كَدبُوا فَأَحَذْنَهُم بِمَا انوا 
يَكسبون © 4 

أ - وقال الرّماني: معنى (لو) تعليل الثاني بالأول الذي يجب بوجوبه. 
وينتفي بانتفائه على طريقة إن كان. و(ان) فيها هذا المعنى على طريقة يكون. 
والفرق بين (لو) و(ان) أن (ان) تعلق الثاني بالأول الذي يمكن أن يكون ويمكن 
أن لايكون كقولك إن آمن هذا الكافر استحق الثواب”". 

[:5] - قوله تعالى: ١‏ قَالْوَا أدجة وَأَحَاهُ وَأَرِسِلَ فى اَلْمَدَينٍ 
حَشِرِينَ 50© 4 

أ - قال الرّماني: لا وجه لقراءة حمرة عند البصريين فق القياس» ولا 
الاستعمال على لغة من همد . 

[1؟] - قوله تعالى: ( قالوا يَمُوسَئْ إمآ أن تلق وَإِمَآ أن نكون محنٌ 
ألما لْمُلقِينَ قال©) لْقُوا ؟ لمآ 
وَجَاءُو بسخر عَظِيِمٍ 0©© 4 
الأمور المموهة لها بلطف الحيلة التي تجري مجرى الخفة والشعبذة مما لايرجع إلى 
حقيقة» واللحدث لهذا التخيل هو اللّه تعالى عندما أظهروا من تلك المخاريق وإنما 
نسب إليهم لأنهم لوم يعرضوا بما يعملونه لم يقع؛ كما لو جعل أحد طفلا تحت 
البرد. فمات» فهو القاتل له قي الحكم والله تعالى أماته وإغا جاز من موسى 


دوه 7 


َلَمَآ أَلْقَْا سّحَرُوَا أُعَوْت آلكَاس وَاسْتَرْهَبُوهُمَ 


.41 سورة هود آية‎ )١( 

(1) الطوسي: التبيان ج5/ 47. 
() الطوسي: التبيان ج7/4/ا8. 
(4) الطوسي: التبيان ج4947/4. 


حل سورة الأعراف 
) اداناترف بالعاء السخزم وخر كثر ااأمرين "حدما اكت جعي بالقوا. 
والثاني: القوا على ما يصح ويجوزء لا على ما يفسد ويستحيل : 

["1] - قوله تعالى: ( فَوَقَعَ أَخَنُ وَبَطَل ما كانُوا يَعْمَلُونَ © » , 

أ - اللغة ...١‏ قال علي بن عيسى: الوقوع ظهور الشيء بوجوهه نازلا إلى 

)( 

[5؟] - قوله تعالى: <« فَْلِبُوا هتَالِكَ وَأَنقَلَبُوا صَغْرِينَ ©© 

َل آلشَحَرَةُ سَجِدِينَ © فَالوَا اما برت الْعَهِينَ © رت مُوسئ 


أ - وقوله تعالى « قالوا آمنا برب العالمين » وقال الرّماني: يجوز أن يقال لله: 
أنه لم يزل ربا ولا مربوب؛ كما جاز لم يزل سميعا ولا مسموعء لآأنه صفة غير 
جارية على الفعل كما تجري صفة مالك على ملك يملك. فالمقدور هو المملوك. 

ب - وقوله « رب موسى وهارون 4 قال الرّماني: وإنما جاز نبيّان في وقت 
ولم يجز إمامان في وقتء لأن الإمام لماكان يقام بالاجتهاد كانت إمامة الواحد 
أبعد من المناقشة واختلاف الكلمة وأقرب إلى الالفة ورجوع التدبير إلى رضا 

زفق 
الجميع *. 

8 9 ًّ وم هل عام رد كمس اهل سو مه 

[1:؟] - قوله تعالى: < قال فِرَعَوّنٌ ءَامنتم بهء قبّل ان ءَاذْنَ لكي 

2 21س 22#" كم ار رمام دي حر لا 0 انر ل عءمم ا سه 

إن هنذا لمكرٌ مكزتموه فى الْمدِيئَةٍ لِتَخْرجُوا يبآ أَهَلَهًا فسوّف تعامون 
2 

أ - وعندنا أن فرعون لم يعرف الله قط معرفة يستحق بها الثواب. وقال 
الرماني: لايمتنع أن يكون عارفا بالله» وإنما قال هذا القول تمويها على قومه 


.007 الطوسي: التبيان ج4/‎ (١) 
./١7 /4 وأيضا الطبرسي: مجمع البيان‎ 0٠7/4 إفرة الطوسي: التبيان ج‎ 
.0017 الطوسي: التبيان ج1/‎ )5( 


والتحذير من مثل حال السحرة الذين أقدموا على المخالفة له في الإيمان 
ل 
بموسى (ع) 
1 قوله تفال لو وما تم ما |11 أرت ءَامَمَا بعَايَتِ ربا لَمّا 


2 - م 1 


جَاءَنَكَا ربكا أفرغ عَلَينا صَبرا وَتَوَفنَا مُسْلِمِينَ © »> 
أ - اللغة ...١‏ قال على بن عيسى: النقمة ضد النعمة والفرق بين النقمة 
والإساءة أن النقمة قد تكون من عيزاء عل فز التعمة والأسادة لا تكون إلا 
قبيحة والمسيء مذموم لا محالة'". 


5 00 
[5] - قوله تعالق: ‏ سلما عَلَيمْ الطوقانَ 00 
وَالْمُكََ وَالضْفَادٍعَ لدم ءاي مُفصّلتٍ لت و فأستكبروا وكائوأ قر 


جْرييت © » 

| - و«الدم» معروف. وقد حذه الرّماني: بأنه جسم مائع أحمر مسترق 
عرض له الجمود كهذا الذي يجري في ل 

[110] - قوله تعالى: 00 جَآءَ مُوسَئ لِمِيقَتِنَا وَكلَمَهُه ره قَالَ رَتِ 
أرق نظن إِليْى" قَالَ لن تر بى لبن أطز إل الجبل فزن ادر 
تتانةة قتف يت ى* فتقا عل زف لطبل جتلةة ذسكا وسو تون 
0 َلَّمَا أَفَاقَ قَالَ سُبَحَبَلى بج تَبْتُ إليلك ونأ دل الْمُؤْيِيِينَ © > 


| - وقال الرّماني: معنى دكا مستويا بالأرض» يقال: دكه يدكه دكا إذا 
سحقه سحقاء ومنه الدكة. واندك السنام إذا لصق بالظهر”؟. 


[4؟] - قوله تعالى: ( سَأَصَرِفُ عَنْ عَايَتَ النين يُتَكيرُورت فى 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج009/5. 

0( الطبرسي: مجمع البيان 7/5 

افيف الطوسي: التبيان ج4/١07.‏ 

(4) الطوسي: التبيان ج 5 / 077 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 8 


م١٠‏ سورة الأعراف 
2 و 5 رما ع مه 01 27 2 
آلأرْضٍ ب رِآلْحَقْ وَإن يَرَوَا كل َايَةٍ لا يُؤْمِنُوا بها إن يَرَوَأ سَبيل الرّشْدٍ 
ا يَكَخِدُوهُ سّبِيلاً وَإن يَرَوَا سَبِلٌ الْعَيَّ يَتَخِدْ 0 ذَلِكَ با؟ 57 
بايا وكائُوأ عَنَْا غَفِلِينَ ©» > 
أ- وقال الجبّائي؛ والرّماني: معنا « ساصرف عن آياتي » أي ساصرف 
عبن أياتي من العز والكرامة بالدلالة التى كسبت الرفعة في الدنيا والآخرة”". 
ِ. ل عالةٌ مم م 
[19] - قوله تعالى: « فخلف مِنْ ا بَمِِم حَلف وتوا الكقب يَْحُدُونَ 


رة مما عم 
مير 


عَرض مدا الأذ وفولون ميككة لَنَا وَإن ََعِمْ عرض مِخْلهء يَأَخْدُوه المّ 
موحد علنِم د ا 
وَآَلدار الأجِرَةٌ حر للذيرت 47 يتَقَونَ أقلا تَعْقلُونَ : © + 

أ - اللغة: قال الزجاج: يقال للقرن الذي يجيء في إثر قرن: خلف 
والخلف ما أخلف عليك بدلا ما ذهب منك قال القراء: : يقال: هو خلف صدق 


وخلف سوء. ..قال علي بن عيسى وقد يوضع أحدهما مكان الآخر قال 
حسان: 
لنا القدم الأولى إليك وخلفنا ا لامر الله تابع”" 


2َءَ و 


[0] - قوله تعالى: (* وَِ نقتا أجل قو فَهُمْ كأنه. ظلَة وَطَكُوَا أَندُ 
وَاقِعْ بهم خدوا م نيكم بِقُوٌ ملز ول انايد لاخ زر جم + 


أ - وقوله جِ وظنوا أنه واقع بهم «4 قال الحسن: معناه علموا. وقال 
الجبائي؛ والرماني: هو الظن بعينه. لأنه قوي في نفوسهم ذلك. 


[1"] - قوله تعالى: ( وَإِذْ أَحَدَ رَنْكَ مِنْ بََ ب ءَادَمْ مِن ظهُورِمِرْ ذُرَيبدِمْ 


.04 ١ الطوسي: التبيان ج4/‎ (0١) 
الطبرسي: مجمع البيان 4/ 51“لا.‎ (0 
.10-17 5 (؟) الطوسي: التبيان ج0/‎ 


سورة الأعراف ال 


َأَمَْدَهُمَ عَلنَ أَنشُييمَ لت برَيَكُْ فَالوا ب خَهِدْا أن تَقُولُوا يوم 
آلْقيّمَّةٍ إِنا كنا عَنْ هَندًَا غَفِْينَ © » 

أ - واختلفوا في معنى هذا الأخذ فيه وهذا الاشهاد: فقال البلخىء 
والرّماني أراد بذلك البالغين من بني آدم وإخراجه إياهم ذرية قرنا بعد كر 
وعصرا بعد عصر واشهاده إياهم على أنفسهم تبليغه إياهم وإكماله عقوهم. 
وما نصب فيها من الآدلة الدالة بانهم مصنوعون وإن المصنوع لا بد له من 
صانعء وبما اشهدهم نما يحدث فيهم من الزيادة والنقصان والآلام والأمراض 
الدال بجميع ذلك على أن لهم خالا رازقا تجب معرفته والقيام بشكره؛ وما 
أخطر بقلوبهم من تأكيد ذلك والحث على الفكر فيه؛ ثم إرساله الرسل وإنزاله 
الكتب. لثلا يقولوا إذا صاروا إلى العذاب: إنا كنا عن هذا غافلين؛ لم ينبه علينا 
وم تقم لنا حجة عليه ولم تكمل عقولنا فنفكر فيه أو يقول قوم منهم: إنما 
أشرك آباؤنا حين بلغوا وعقلوا فأما نحن فكنا أطفالا لا نعقل ولا نصلح للفكر 
والنظر والتدبير”". وحكى أبوالهذيل في كتابه الحجّة: أن الحسن البصري 
وأصحابه كانوا يذهبون إلى أن نعيم الأطفال في الجنة ثواب عن إيمانهم في الذر 
وحكى الرّماني عن كعب الاحبار: إنه كان يخبر خبر الذر غير أنه يقول ليس 
تأويل الآية على ذلك. وإنما فعل ليجروا على الأعراف الكرية في شكر النعمة 
والإقرار لله بالوحدانية» كمازوي الي ولدرا علي الفعارة". 

هذ - قوله تعالى: ( وَلَقَدَ ذَرَأَنًا لجيكة كع دمه م الجن 
والإنس” لم قُنُوتَ ل تفقوت يا واكم عق ل تيون يا وك 
ءَاذّان لي يَسْمَعُونَ 0 َوْلتيِكَ د كَالْأتْعر بَلَ ف أَضَك ' ُوْلَتيكَ هم 


لْعَفِلُوَ © > 


زفق الطوسي: التبيان ج60/ 7١-79‏ وأيضا الطبرسي: مجمع البيان 70/4 وص/الا مم 
الإشارة أن الطبرسي يذكر بأن الرّماني روى عن أبي بكر بن الإخشيد لا عن كعب 
الأحبار كما ورد عند الطوسي. 


3 سورة الأعراف 


أ - الإعراب: اللام في قوله «الجهنم4... قال علي بن عيسى: هي لام 
الإضافة تذكر مرة على معنى العلة ومرة على معنى شبه العلة '.. . 

11 - قول تعالى: قي ا 2 0 لاغوة ها وَذّدُوا لذن 

أ - قال الّماني: الاسم كلمة تدل على المعني دلالة الإشارة. والفعل 
كلمة تدل على المعنى دلالة الإفادة. والصفة كلمة مأخوذة للمذكور من أصل 
من الأصول لتجري عليه تابعة له'". 

[4؟] - قوله تعالى: ( وَإِن تَدَعُوهم نه إلى آلدئ لا يَسْمَعُوا: وَترَلِهُمْ 
يَظرُونَ إِلَيِكَ وَهُمَ لا يُبِصِرُونَ © » 

أ - وقال الحسن: ل لوو ا جا ا 
الأوثان» وقال الرّماني: الكناية عن الأوثان لأنهم جعلوها تضر وتنفع. كما 
يكون ذلك فيما يعقل. 

["] - قوله تعالى: ١‏ إِرتّ ادير أقَوًا إِذَا مسجم طَتيفٌ مِنَ 


- -2 


الشْيطّن تَدَّكرْوا قَإِذًا هم مُبِصِرُونَ 2 
أ - وحكى الرماني: إن الطيف أصله طوف من الواو مثل سيد وميت» 


وله ل 
[5*] - قوله تعالى: ١:‏ وَإِذَا لم تيم بِعَايَةٍ قَالُوأ لَوَِ أجمَبيئهَا قَلَّ 
إِنْمَآ أتبعٌ مَا يُوحَيّ إِنَّ مِن دَتى' هَنذَا بَصَايِرٌ مِن رَبَكُمّ وَهُدَّى وَرَحَةٌ 


6 


)١(‏ الطبرسي: مجمع البيان 4/ ؟لالا. 

.الال١‎ /4 وأيضا الطبرسي: مجمع البيان‎ 4 ٠ الطوسي: التبيان ج0/‎ )١( 
الطوسي: التبيان ج57/0.‎ )*( 

(4) الطوسي: التبيان ج0/ 34. 


سورة الأنفال امل 
أ - اللغة: 
المخراج”"". 


.. قال علي بن عيسى : أصله الاستخراج ومنه الحباية 


| سورة الأنفال 


2 . 2 لخ كه 1 1 2-6 وا عو 5 
]١[‏ - قوله تعالى: « يَتايا اليرت َامَْوَا أطِيغوا الله وَرَسُولَهُ وَلَا 


عه ادها 


9« 
ولا عن وز تسمعُونَ © » 
تعالى المؤمنين أن يطيعوا اللّه ورسوله؛ والطاعة هى امتثال أمره وموافقة إرادته 
الجاذبة إلى الفعل بطريق الرغبة أو الرهبة. والإجابة موافقة الإرادة فيما يعمل 
1 20( 
من أجلها . 
ع6 
[1] - قوله تعالى: « وَمَا كان الله لِيعَذَبَهُمْ وَأَنتٌ فييم وما 


2ج دل ثلر 


كات أله مُعَذْبَهُمْ وَهُمَ يَسْتَغْفِرُونَ ©© » 

أ - وقال الحسنء وعكرمة: هذه الآية منسوخة بالتى بعدها. قال الرّماني: 
هذا غلط؛ لأن الخبر لاينسخ'”". 

[؟] - قوله تعالى: ( © وَآعْلَمُوَا أنْمَا غَيِمُْم ين شَىْءٍ قن نه خمسهء 
وَلِرَسُولٍ وَلذى الْقرى وَالْيَتَمَئ وَالْمَسَدكينٍ وات ألسْبِيلٍ إن كُنمر 
َامَنَشُم بالل وَمَا لكا عل عتنا يوم لقان يوم التقى الجدعاد* وَآللَهُ 
عَْ كَل شَىْء فَددِيرٌ © > 

أ - وقوله ١‏ فأن لله خمسه » قيل في فتح (ان) قولان: أحدهما - فعلى أن 
لله خمسه وحذف حرف الجر فنصب. الثاني - إنه عطف على (أن) الأولى 
وحذف خبر الأولى لدلالة الكلام عليه» وتقديره اعلموا أن ما غنمتم من شيء 


.84 /4 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
الطوسي: التبيان ج0/ /او.‎ (2) 
(؟) الطرسي: التبيان ج1117/0.‎ 


سورة الأنفال 


بحل 
يجب قسمته واعلموا أن لله حمسه. قال الفراء: امه ١‏ ألَح يَعْلّمُوَا نهم 
من ُحَاددٍ أله وَرَسُولَُم قرس لَهُم نار جَهَئَمَ ندا 4" ' قال الرّماني: هذا غلط لأن 
(ان) لاتدخل على الجزاء إلآ مع العماد. كما لاتدخل (أن) إلا على هذا الوجه”". 

[4] - قوله تعالى: ١‏ إِذ ركهم آله فى متَايلك قَليلاً. وَلَوْ أَرَنَكَهُمَ 
كديرا لْفَشِات وَلْمََرَعْثْرْ ف الأمر وَلَسكِنْ ١]‏ اسل إن علية بدات 
لصَّدُورِ © > 
الرؤيا في النوم؛ وهو قول البلخيء قال الرّماني: ويجوز أن يريه الله الشيء في 
المنام على خلاف ما هو به. لأن الرؤيا في المنام يخيل له المعنى من غير قطم وإن 
جاء معه تطلع من الإنسان على المعنى وإنما ذلك على مثل تخييل السراب ماء 
من غير تطلع على أنه ماء» فهذا يجوز أن يفعله الله. ولا يجوز أن يلهمه اعتقاد 
الشيء ء على خلاف ما هو به. لآن ذلك يكون جهلاء ولايجوز أن يفعله الله 
تعالى”. 

[] - قوله تعالى: « وَلَوْ تَرَىْ إِذْ يَعَوَق الذِينَ حَنَرُوا الْملتبكةٌ 


يتضرِبورت وَحَوهَهُمْ م وَدبرَهُمْ وَدُوقُوا عَذَاببَ الْحَرِيِقٍِ 2 » 
أ-قال الرماني: وهذا غلطء لأنه خللاف الظاهر. وخللاف الإجماع المتقدم 


أنه يوم بدر' 0 


0 - قو تعال: ( َلك يأك آل ل يَكُ ميتم أتعمها عل 


قَوْمٍ حَتْ يُقَِرُوا مَا بأنشيب] أت أله سَمِيعٌ عَلِيمٌ © > 
أ- المسألة الأولى: قوله: «لم يك4 أكثر النحويين يقولون إنما حذفت 


.55 سورة التوبة آية‎ )١( 
عرضت النص كاملا حتى يفهم كلام الرماني.‎ /1١55-١174 (؟) الطوسي: التبيان ج0/‎ 
الطوسي: التبيان ج0/ /ا11. والذي غلطه الرّماني هو قول الجبائي.‎ )4( 


سورة الأنفال يال 


النون. لأنها لم تشبه الغنة الحضة؛» فأشبهت حروف اللين ووقعت طرفاء فحذفت 
تشبيها بها كما تقول لم يدع ولم يرم ولم يل وقال الواحدي: وهذا ينتقض بقولهم 
م يزن ولم يخن فلم يسمع حذف النون ههنا. واجاب علي بن عيسى عنه. فقال: 
إن كان ويكون أم الأفعال من أجل أن كل فعل قد حصل فيه معنى كان فقولنا: 
ضرب معناه كان ضربء ويضرب معناه يكون ضربء وهكذا القول في الكل 
فثبت أن هذه الكلمة أم الأفعال. فاحتيج إلى استعمالها في أكثر الأوقات. 
فاحتملت هذا الحذف بخلاف قولنا لم يخن ولم يزن. فإنه لا حاجة إلى ذكرها 
كثيراً فظهر الفرق. والله أعله”". 1 

[0] - قوله تعال: ١‏ حَدَأْبٍ :َال ورعَوْرت والذينَ مِن قَيَلِهِدَ 
عدوا بابب ريم قأهلكتهُم بدُثُويو وَأَعْرفتا َال فزعت وكلة كاثوا 

أ - إنما أعاد قوله: « كداب آل فرعون والذين من قبلهم » لأعلى وجه 
التكرار بلا فائدة بل لوجهين: أحدهما - قال أبوعلي: لأنه على نوعين مختلفين 
من العقاب. وقال الرماني: فيه تصريف القول في الذم بما كانوا عليه من قبح 


الفعل وتقدير الكلام: داب هؤلاء الكفار مثل داب آل فرعون””". 
1 و مهاري صق م دده 2 2 - 
[+] - قوله تعالى: « وَلا ححسين الذرين كفروا سَيَقَوَا إنهج لا 
يعَجِرُونَ ©) » 


| - هذه الآية نسخت حكم ما تقدمهاء لأن في الأولى كان وجوب ثبات 
الواحد للعشرة والعشرة للمئة» فلما علم الله تعالى أن ذلك يشق عليهم وتغيرت 
المصلحة في ذلك نقلهم إلى ثبات الواحد للاثنين والمئة للمئتين» فخفف ذلك 
عنهم؛ وهو قول ابن عباس. والحسن. وعكرمة وقتادة» ومجاهد. والسدي 
وعطاء والبلخي, والجبّائي والرّماني؛ وجميع المفسرين””". 


.١54 /١6 الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
. 194 الطوسي: التبيان ج0/‎ )( 


لل سورة التوبة 


| سورة التوبة 
]١[‏ - قوله تعالى: ءاود ان يت لله وَرسْوِوَ إلى الثاس يوم 1 - 
الأخب ر أن اله برىَءٌ ين آلْمُشْركينَ وَرَسُوله: إن تبثم فَهُوَ حير لَكُمْ 
ون تَوليتُمَ فَعَلَمُوَا كم غَيْرُ مُعْجِرِ ى الله وَبَشِرِآلذِينَ كفرُوا يعَدَّاب اليم 
زح 
أ - الإعراب: «وأذان» عطف على براءة؛ عن الزجاجء وقيل: إن تقديره 
عليكم أذان لأن فيه معنى الأمر فيكون مبتدأ وخبره محذوف» عن علي بن 


00) 


[؟] - قوله تعالى: « وَإن نَكَمُوَا أيْمَدنَهُم ِنْ بَعْدٍ عَهْدِهِمْ وَطَعَنُوا فى 
د م إن ل يمن د 
0 مر الإدغام ل 
خحفة ة التحقيق لأجل ما بعده من السكون. وهو مذهب اين أبي إسحاق من 
ال 

[؟] عخرله مل ب 0 ة الْمَسْحِدِ أخرامٍ 


2 لقو لين ج > 
| - قال الرماني: المشبه لا يجوز أن يكون مجاهدا في سبيل الله لأنه لا 
يعرف الله فيتبع أمره في ذلكء والمجاهد إذا عرف الله صح أن يكون مطيعا 


لق الطبرسي: جمع البيان 8/60. 
)١(‏ الطوسي: التبيان ج5/ 187 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان ١7/0‏ وورد بدلاً من 
"الانقلاب" كلمة " القلب". وأيضا لم يشر الطبرسي إلى مذهب ابن إسحاق. 


سورة التوبة 11 


بالجهاد لاتباعه أمر الله فبه9© 


4] - قوله تعالى: < قَنِلُوا الزيرت 5 يُؤْينُوتَ بِألَهِ وَل 
301 8 5 7 9 ل ارك ل م سسا 3 
0 الآخر . حرمو لا يدينورت دين 


000 م آللّه 0 وَلَا د 
ره 

أ - الجزية فعلة من جرى جري مثل القعدة والجلسة وهي عطية 
0 2 5 5 : ف 20( 
مخصوصة وجزاء لهم على تمسكهم بالكفر عقوبة لهم. عن علي بن عيسى 

7 م عر م و ٍَ- 0 

[ه] - قوله تعالى: « أنفرُوا حِقافا وَثْقَالاً وَجَهِدُوا بأمرّلحم 
و 5 + 74 م خخ علس تس عم م2 - 
وَأَنفسِكُمْ فى سَبِيلٍ اللّهِ ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَكُمْ إن كُنثز تَعَلّمْوَ © » 

أ - وقيل في معن ظ خفافا وثقالا » ثمانية أقوال: ... وثامنها - أن يحمل 
على عمومه فيدخل فيه جميع ذلك. وهو الأولى والاليق بالظاهر. وهو اختيار 
الطبريء والرّماني» ويكون ذلك على حال خفة النفير وثقله لأن هذا الذي ذكر 
يجري مجرى التمثيل لما يعمل هذا العمل به'". 

لأكظره مل 3 ذلك نين زيوت لله وَآلْيَوْمِ 
من 0 8 2 5 روه م آءعء 

أ - وأجاز الرّماني الجهاد مع الفساق إذا عاونا د حى في قتال الكفار 
لأنهم يطيعون في ذلك الفعل كما هم مطيعون في الصلاة والصيام وغير ذلك 

2 زفق 
من شريعة الإسلام . 
[0] - قوله تعالى: « وَعَدَ الله آلْمُتَفِقِيرَ وَالْمُسَفِقَتِ وَالْكْفارَ تار 


10( الطوسي: التبيان ج0/ 15 

)2( الطبرسي: مجمع البيان ان 
(7) الطوسي: التبيان ج0/ 14-11717؟71. 
0( الطوسي: التبيان ج1378/6. 


ملدلا سورة التوبة 
جوم خَنلِدِ نين فيا ال 0 : وله عَذَات مُفِيم © » 

أ - فصل: فيما نذكره ه ئما حصل عندنا من تفسير القرآن؛ لعليّ بن عيسى 

الرّماني» وهو من قبل آخر براءة إلى سورة يونس وإلى آخر القرآن» نذكر منه من 
35 0 5 5 2 رصم تيه كل م الى حلا له م ا 

أول وجهة بلفظه: قوله عزوجل: د وعد الله الممفقيرت وَالمشفقت 
معي شف بر 2 و م جر ا 95 كن ر ]اه رمث و “هسه ركاه ى ‏ هم 

وَالكفارَ نَارَ جَهُمْ خَلِدِينَ فيا هِئ حسبهم وَلِعَتَهِم الله وَلهمّ عذاتث 

مُقم (2 4؛ إنما فصل الكفر من النفاق مع أن كل نفاق كفر ليبيّن الوعيد على 

كل واحد من الصنفين. إذ قد يتوهّم أن الوعيد عليه من أحد الوجهين دون 

الآخر. ومعنى « هِىّ حَسْبِهرٌ #: هي كافيتهم فِي استفراغ العذاب لهمء 

وتقديره: هي كافية ذنوبهم ووفاء لجزاء الا 

[4] - قوله تعالى: ألر يهم : تبأ الذي ر> نت من قبَلِهِمٌ قو قَوْمِ توح وَعَادٍ 

؟ رمه ى ور 

وَنْمُود 0 ير مَدَيرتَ ت وَلمؤتكت 0 زسلهم 


ا 0 
أن لا يجوز العفو عن بعضهم دون بعض مع تساويهم في الأحوال. وإنما يجوز 
العدول من قوم إلى قوم في الواحد منا للحاجة وهذا يتم على قول من يقول 
بالأصلح. ومن لايقول بذلك يقول: : هو متفضل بذلك وله أن يتفضل على من 
يشاء ولا يلزم أن يفعل ذلك بكل مكلف”". 


[9] - قوله تعللى: « وَالْمُؤْمِئُونَ وَالْمُؤِيتتَ بَعْضْهُمْ أَوْليَآ 
ره 2 لآم 


بعضٍٍ يأمرُوت بالْمَعْرُوفٍ وَينْهِوْنَ عَنِ الور وَيَقَيمُورَ الطارة 
و22 


ويُؤتُوت الزكة ويُطِيعُون اله وَرسُوهُ: أؤلتيك سََرْحمهُم الله“ إن الله 


وق ابن طاوس: سعد السعود. ص 796 
(1) الطوسي: التبيان ج107/0. 


سورة التوبة ١١1‏ 
عقا م 
عرِيز حكيمٌ (©) »4 
أ - وقال الرّماني: العقل يدل على وجوب موالاة المؤمنين بعضهم بعضاء 
أن يرد الشرع بخلاف ذلك. وإذا قلنا: المؤمن ولى الله معناه أنه ينصر أولياء الله 
وينصر دينه» والله وليه بمعنى أولى بتدبيره وتصريفه وفرض طاعته عليه" , 
]٠١[‏ - قوله تعالى: « وَعَد اللَهُ لْمُؤْمِيتَ وَالْمُؤْمِسَتٍ جَنْسٍ نجرى 
عدي الك لا 1 ل عع ىر كرلك 0 ارح ده 5 عضب 
من ححيهًا آلأنْهَرُ حَاِدِينَ فيا وَمَسَدكنَ طَيِبَةٌ ف جََتٍ عَذْنٍ وَرضوان 
3 1 رع ونه 00 
يس الله أكبرٌ ذَلِكَ هو آلْفزرُ الْعطِيدُ © » 
أ - وقوله « ورضوان من الله اكبر » قال الرّماني: الرضوان معنى يدعو 
إلى الحمد بالإجابة يستحق مثله بالطاعة فيما تقتضيه الحكمة”". 
دمي د ردم ور 5 َ. 2 الا م 
]1١[‏ - قوله تعالى: ( فَلَمّآ ءَانَدهُم مِّن فَضْلِهِءِ موا بو وَتَوَلُوا وهم 


مُعْرضْورتَ © 4 
أ - قال الرّماني: ولايجوز أن يكون البخل منع الواجب بمشقة الاعطاء 
قال زهير: 


ان البخيل ملوم حيث كان ول سكن الجواد على علاته هره”" 

قال: لآنه يلزم على ذلك أن يكون الجود هو بذل الواجب من غير مشقة. 

وإنما قال زهير ما قاله لأن البخل صفة نقص. قال الرّماني: ومن منع ما 

لا يضره بذله ولاينفعه منعه مما تدعو إليه الحكمة فهو بخيل؛ لأنه لا يقع المنع 
على هذه الصفة إلا لشدة في النفس؛ وإن لم يرجع إلى ضرر”». 

رصاع م.م و رو م.ءرراء 7 اه و ٍ- 

[17] - قوله تعالى: « وَإِذآ أنزلت سورّة أن ءَامِئوا بالله وَجَنهِدُوا مَعَ 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج701//0. 
(1) الطوسي: التبيان ج709/0. 
(؟) للسان (هرم). 

(؟) الطوسي: التبيان ج0/ 774. 


14 سورة التربة 


رَسُولِهِ أَسْعَعْدَنَكَ أؤلوا أَلطُوْلٍ مِنْهُمْ وقَالُوا ذَرْنَا تكن مع الْمَسِدِينَ © ) 
أ - قال الرّماني: عب كار آيات قد أحاطت 
ها كنا عط نبور التصر عااني””. 
31> قوله تعالى: « وَهِمُن 0 تهون 0 


.كقزم 


أَهَلٍ لْمَدِيئة مَرَدُوا عَلَ آليِمَاقٍ لا تَحَلَمُهْرْ َنُ تعلمهُم .- دِيم رين 


م ُرَدُوت إل عَذَابِ عَظِمٍ © » 

أ- اللغة: حول الشيء الحيطة بغرن بعال يحول إذا دار بالانقلاب ومنه 
الحول للسنة واحالة لأنها تدور في المحور والمرد أصله الملااسة ومله صرح مز 
أي تملس والأمرد الذي لا شعر على وجهه والمرداء الرملة التى لا تنبت شيئا 

ا 
ذكره علي بن : 
لول ا 


و م > يم 


حَق يتوت لهس ما يفوت إن اهيل مَئء علي |29 لله له ملل 
لسَمَوتٍ وآلازض" حي - وَيُحِيت 7 بُعِيتُ وَمَا كم ين دورب للّهِ ين وك ولا 
نَصِرٍ © > 

أ - وفرق الرّماني بين البيان والبرهان» فقال: البيان إظهار المعنى في نفسه 
بمثل إظهار نقيضه. والبرهان إظهار صحته بما يستحيل في نقيضه كالبيان عن 
معنى قدم الاجسام ومعنى حدوثهاء فالبرهان يشهد بصحة حدوثها وفساد 
لمي" 

ب - النظم: ... ووجه اتصال الآية الثانية بما قبلها الحض على ما تقدم 

ذكره من جهاد المشركين ملوكهم وغير ملوكهم لأنهم عبيد من له ملك 
السماوات والأرض يأمرهم بما يشاء ويدبرهم على ما يشاء عن علي بن 


.717/4 الطوسي: التبيان ج0/‎ )١( 
.49/0 (؟) الطبرسي: مجمع البيان‎ 
.7١١ الطوسي: التبيان ج0/‎ )*( 


(16] - قوله تعالى: ‏ وَلا يُنفِقُورَ تَفَقَةٌ صَغيرَةٌ وَلَا كَبررَةٌ 
وَلَا يَقَطَعُوتَ وَادِيًَا إل حيب هم لِيَجَر لِيَجَرَيَهُهُ قن أله اس ما -عحكائرا 
يَعْمَلُونَ © > 

| -« ليجزيهم الله أحسن ما كانوا يعملون » معناه أنه يكتب طاعاتهم 
ليجزيهم عليها أحسن مما فعلوه. وقال الرّماني: ذلك يدل على أنه يكون حسن 


ممه م 


[11] - قوله تعالى: « أَوَلَا يَرَوْنَ أنهُرْ يُفْتَنُو فِى 0-2 عَامِمَرَةٌ 0 


تقب ثُمْ لا يَعُويُوَ وَلَا هُمْ يَدْكَرُو © » 
أ - وأجاز الرّماني أن تفعل التوبة خوفاً من العقاب» كما يجوز أن تفعل 
لقبح المعصية. قال: لآن كل واحد من الأمرين يدعوا إليه الفعل. ومن جحد 
أحد الأمرين كمن جحد الآخر. والذي عليه اكثر أهل العدل أنه لا يجوز أن 
تفعل التوبة إلا لوجه قبح المعصية. ومتى فعلت لخوف العقاب لم تكن 


| سورة بونسر 
]١[‏ - قوله تعالى: ( الر يلك ءَايَتُ الكتب الحكيرٍ © » 
أ - وقال الرّماني: إنما جاز إمالة حروف الحجاءء. لآن ألفه في تقدير 
الانقلاب 0007 
(1] - قوله تعالى: ( قل لَوْ سَآءَ أَهُ ما تَلَوْتههِ عَلَيِكُمْ وآ أُدْرده 


مس 


.1١1/ / الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.77١/0ج الطوسي: التبيان‎ (2) 
الطوسي: التبيان ج7717//0.‎ )7( 
الطوسي: التبيان ج771/0.‎ )4( 


ميل سورة يونس 


ب كَقَدْ لنت فِيكُرْ عُمُرًا ين قبل" ألا تلوت © » 

أ - قال الرّمانى: والعقل هو العلم الذي يمكن به الاستدلال بالشاهد 
على الغائب. الناس 0م 7 المنفاوت فبعضهم أعقل من بعض إذ 
كان أقدر على الاستدلال من بعض”". 

[؟] - قوله تعالى: < وَمَا كان أَلنَاسُ إِلَّه مد وَاحِدَةٌ فَاخْتلفوا وَلَوْ 
حَلمَةٌ سَبَقَتْ مِن رَبَلك لْقَضِىَ بدن بَيَتَهُرْ فِيمًا فيه تخْتلفورت © » 

أ - واختلفوا في ال'ين الذي كانوا مجتمعين عليه قبل حدوث الاختلاف 
بينهم على قولين: فقال الحسن: كانوا على الشرك كما قال تعالى < كان لئاس مه 
وَاجِدَةُ فْبَعَتَ اللَهُ آلنيَسنَ مُبَيْي وَمُذِرِينَ 4" وقال الزجاج: أراد بذلك العرب 
الذين كانوا قبل مبعث الني (صلى الله عليه وآله) فإنهم كانوا مشركين. فلما 
بعث الني آمن به قوم وكفر به آخرون. وقال الجبّائي: إنهم كانوا على الإسلام؛ 
في عهد آدم وولده وأنكر الأول. قال لآن الله تعالى قال < فَكَيِفَإِذَا جنا مِن كل 
أمّة هيد وَحِفْا يك عَلْ مَتوْلَءِ حَرِيدًا © 4" لو كانوا كلهم على الكفر لما كان 
فيهم شهيدا أصلا. قال الرّماني: لا يمتنع أن يكون الأمر على ما قال الحسن 
ويكون المراد التغليب كأن المسلمين كانوا قليلين» فلا يعتد بهم. فيجوز أن يقال 
فيهم أنهم أمة مشركة كما روي عن الني (صلى الله عليه وآله) أنه قال: (إن الله 
نظر إلى أهل الأرض فمقتهم إلا بقايا من أهل الكتاب)". 

| - قوله تعالى: ( قل هَل مِن سُرَكايكر من يبد إلى الْحَقّ قل آله 
جدى للق أَقَمَن يد ى إلى آلْحَيّ أَحَقُ أن يُتَبَعَ أمّن لا يتَىَ | 

قما لواحيف مورت ت © > 


م 


.1417/0 وأيضا" الطبرسي: مجمع البيان‎ 1١077 الطوسي: التبيان ج0/‎ )١( 
.7017 (؟) سورة البقرة آية‎ 
.١ زفق سورة النساء آية‎ 


سورة يوئنس يا 


أ - المسألة الثالثة: في قوله: «أم من لا يهدى» ست قراءات: ... الثالثة: 
قرأ أبو عمرو بالإشارة إلى فتحة الهاء من غير إشباع فهو بين الفتح والجزم 
غتلسة على أصل مذهبه اختيارا للتخفيف؛ وذكر علي بن عيسى أنه الصحيح 
من قراءة نافع" 

[4] - قوله تعالى: ١‏ كَل رميش مآ برل َه لكُم ب رق فَجَعَلتُمِ 
ناما َو ل أت كم أ عق لل تفوت © » 
معتى النهى بالاذن”". 

2 5 ر#» م "يت ركو # اث واس ِ َ-« 

[ه] - قوله تعالى: « وَأُوَحَيتَآ إل مُوسَئ وَأَحِيهٍِ أن تَبَوْءَا 
لِقَرِِكُمَا بِمِصرَ بِيُوكَا وَآَجِعَلُوا بيُونَكمْ قِبلَهُ وَأَقِيمُوا الصّلّوة وَمشْرٍ 
الثزيييرت © » 

أ - وحكى الرّماني أن قوما أجازوا أن يوحي الله إلى من ليس بني برؤيا 
أو إلهامء قال: وليس جور عندنا على المعنى الذي ب يقع الوحي إلى الأنبياء لآنه 
إنما يقع على خلاف مجرى العادة بمعجزة ال 
ولايجوز أن تطلق الصفة بالوحي إلا لنبى فإن قيّد ذلك على خلاف هذا المعنى 
كان جائزاء كقوله « وأوحى ربك إلى النحل 6”". 

ل 0 0 3 ا 2 

[5] - قوله تعالى: ( * وَجََوَرْنًا يب إِسْرءِيل البخر فَأتْبَعَهُرْ فِرَعَوَدُ 
مق رو لير 


7 وع» 
ور م حَتّْ إِذآ ركه الْعَرَقَ قَالَ عام منت أنهر 


لَّذِىَ ءَامَعت به بَنُوَا إِسْروِيلَ وَأتأ مِنَ َلْمُسْلِمِينَ © » 
أ- قال الرّماني: من كسر (إن) جعله بدلا من (آمنت). ومن فتح جعله 


.1/5 /١١/ الرازي: التفسير الكبير‎ )١( 
.79/8 زفة الطوسي: التبيان ج8/‎ 
4١ الطوسى: التبييان ج0/‎ )( 


يمول (أفيك)””. 


[7] - قوله تعالى: « وَمَا كارت لتفس أن تَؤْمَِ إلا بإذن الله 
ل ل ا 0 
ذلك الشيء؛ ونفسه كانه واحد إلا 0 بلقي ولا يؤكد بالنات” 
والنفس عأخوةة من النفايية'”': 5 ' 

[4] - قوله تعالى: ١‏ قَلِ أنظرُوأ مادا فى أَلسَمّوتِ نت وَآلْأَرْض وَمَا تن 
لآيَت وَآلندُرُ عَن قَرْمٍ لآ يُؤيِئُونَ © » 

أ - والنظر المراد في الآية الفكر والاعتبار. وقال الرّماني: هو طلب 
الشيء من جهة الفكر كما يطلب إدراكه بالعين'". 


| سورة هود 


]١[‏ - قوله تعالى: ( وَهوَ أَلذِى حَلَقَ آَلسَمَيوتٍ وَاَلأرَض فى 


سَنَّة 
5 و 6 . دشدو عَمَلدُ 0 
وَكارن عرشه, عن الما ركم يكم أاحسن عملا ا ٠‏ قلت 
إنكُم مُبَعُونُوتَ مِنْ بَعْد الْمَوْتِ لَيَقُولَنَ الزن كَفْرُوَا إن مَدَ 
هين © 4 

أ - وقال الجبّائي: في الآية دلالة على أنه كان قبل خلق السماوات 
والأرض الملائكة قال: لأن خلق العرش على الماء لا وجه لحسنه إلا أن يكون 
فيه لطف لمكلف يكنه الاستدلال به فلا بد إذا من حي مكلف. والأقوى أن 
يقال: إنه لا يمتنع أن يتقدم خلق الله لذلك إذا كان في الاخبار بتقدمه مصلحة 
المكلفين» وهو الذي اختاره الرّماني. وكان علي بن الحسين الموسوي المعروف 


1 


.191/ /0 الطوسي: التتيان ج0/ 17 وأيضا الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 


سورة هود يفل 


بالمرتضى (ره) ينصره وظاهر الآية يقتضي أن العرش الذي تعبد الله الملائكة 
بحمله كان مخلوقا قبل السموات والأرضء وهو قول جميع المفسرين: كابن 
عباس؛ 0 وقتادة» والبلخي. والجبّائي» والرّماني. والغراء. والزجاج» 
وعيرهم 

]١[‏ - قوله تعالى: « وَلَيِنْ أَرَنًا عَنكمْ الْعَدَابَ - 2 مَعَدُودٌ 
ليهو ماهد ألا يوم أيهم ليرت مَعترُوفا َنِّم وَحَاق بهم ما 
كاثوا يوه يَسْببزِءُوت © » 

أ- وقال الرماني: «إلى أمة» أي إلى جماعة معدودة بأنه ليس فيها من 
0 صاروا إلى هذه الصفة أهلكوا بالعذاب. كما أهلك قوم نوح في 


وج 


سم © ساسم 


[؟] - قوله تعالى : ( وَل دنا آلإنَسنَ مِكَا رَحْمَةٌ تُّمّتَرَعْنَهَا مِنه إن 
لَيُعُوسٌ كود © > 

أ - قال الرّماني: وكلما لا حياة فيه فليس بإنسان””". 

[4] - قوله تعالى: ( أممّن كان عل ين ريد َوه ه شاهِد مِنهُ 
وين كلف كدة موق ناما ووحكة أُولتبك يُؤْمِنُونَ به" وَمَن يَكفرٌ بيه 


»رصع اش 


هْنَ الأخراب قالكاد مَوْعِدُهء قلا تك فى مزيّة مْنه إنهُ الحق ين ريك 
وَلَكنّ كر الئاس لا يُؤْينْوَ © » 
أ - وقوله © ويتلوه شاهد منه 4 قيل في معناه أقوال: ... والرابع - 


(عليه السلام) ورواه الرّماني» وذكره الطبري باسناده عن جابر بن عبدالله عن 


)0( الطوسي: التبيان ج0/ 1 50. 
(1) الطوسى: التبيان ج0/ 401 وأيضا الطبرسي: مجمع البيان م/52> مع اختلاف يسير. 
(7) الطوسي: التبيان ج0/ "501. 


علي (عليه السلام)”". 


5 -ٍ 


2 برعم 1 0 4< 
[6] - قوله تعالى: « وَيَشَوْم من يَنصرنٍ مِنَ الله إن طرّد فلا 
62 دم سمس 
تذحكرون © > 


ا - طافلا تذكرون4... وفرّق علي بن عيسى بين التفكر والتذكر بأن 
التذكر طلب معنى قد كان حاضراً للنفس والتفكر طلب معرفة الشيء بالقلب 
وإن ل يكن حاضرا للنفس”". 

[1] - قوله تعالى: ( وَيَصْمعٌ آلفللك وَكُلْمَا مر عَلَْهِ مَلَيْن قو 
سَخِرُوا نه قَالَ إن تَسْخَرُوا ينا فَإًِا تَسَْكَرٌ مِمَكُمّ كمًا مَسْخَرُونَ ©) 
فَسَوْف تَعْلَمُوَ من يَأتِيهِ عَذَاب ريه وَكجِلُ عَلَيَهِ عَذََابُ مُقِيم © » 

أ - وقال الرّماني: السخرية إظهار خلاف الباطن على جهة يفهم منها 
استضعاف العقل ومنه التسخير : التذليل استضعافاً بالقهر. والفزق بين الستخرية 
واللعب أن في السخرية عتديعة واتتقاضا: ولايكون إلا الحيوان» وقد يكون 
اللعب يجماد لأنه طلب الفرجة من غير مراعاة لما يعقب» كفعل الصبي. وإنما 
كانوا يسخرون من عمل السفينة» لأنه كان يعملها في البر على صفة من المول» 
ولا ماء هناك يحمل مثلها فكانوا يتضاحكون ويتعجبون من عمله””". 

ب - وقوله « ويحل عليه » معناه ينزل عليه. وقال الرّماني: الحلول 
النزول للمقام وهو من الحل خلاف الارتحال. وحلول العرض وجوده في 
الجوهر من غير شغل حيز'*'. 

[] - قوله تعالى: < قال يَمُوحٌ إنُء ليس مِن أهللء نه 

3 


عَمَلَّ غَيرٌ عر صَلِم فا من ما لي للك يو عم إن عِظِكَ أن تَكُونَ مِنّ 


.850-450 الطوسي: التبيان ج0/‎ )١( 
.775 7/6 الطبرسي: جمع البيان‎ 00 
. 5/77 /0 زفق الطوسي: التبيان ج‎ 

(4) الطوسي: التبيان ج6/ 585. 


سورة هود درق 


صر يي لت تت يئر ا ال 
الجهلين © > 

| - وقال الرماني: إنما يكون قبيحاً إذا وقع عن تعمد, فاما إذا وقع غلطاً 
أو سهوا لم يكن قبيحا ولا حسنا". 

ب - وقال الرماني: لا يحسن أن تسال فتقول: اللهم أحبي أقاربي في دار 
الدنيا على ما يصح ويجوز. لأنه قد دل الدليل على أن ذلك لا يحسن في الحكمة 
فلا يجوز أن يسأله بحال. وإنما جاز اطلاق " ما ليس لي به علم " مع أنه قد 
علمه سؤالا. لآن هذا العلم لايعتد به لآن المراد علم ماله أن يسأله اياه"". 

[4ا - قوله تعالى: ( وَيَهَوْرِ اَسْتَغفِرُوا رَيْكُمْ ثم تُويُوَا إِلَيه 
ُرْسِلٍ السْمَاءَ عَليكم يَدْرَارًا وَيَرَذْكُمَ فَوَةَ إن فُوْيَكُمْ وَلَا تَمَوَلُوَا 
مجرودرت © » 

أ - «ويزدكم قوة إلى قوتكم»... قال علي بن عيسى: يريد عزا إلى 
عرتكم بكثرة عددكم وأموالكم'”. 

[5] - قوله تعالى: ( قَالُوا يَهُودُ ما متنا بَََوٍ وما نحن يعار 
َالْهَتِنَا عن قوَلِلَك وَمَا محنْ لَك بِمُؤْيِييتَ © » 

أ - وقال الرّماني: من عبد إِلها في الجملة هو ممن عبد غير الله لأن كل 
واحد منها لم تخلص العبادة له ولا اوقعها على وجه يستحق به الثواب””. 

]٠١(‏ - قوله تعالى: ( وَيََقَوْمِ هََذِه- نَاقَةُ آللَهِ لَكُمَ َايَةَ فَذَّرُوهَا 
2 0 ِ- امس 7 7 رآ ديشن ده 2 
تَأَكُلَ ف أزض أله ولا تَمَشُوهَا سوم فَيأَحْدَْرْ عَذّابُ قَرِبُ © » 

أ - وقوله « ولا تمسوها بسوء 4 نهي منه لهم أن يمسوا الناقة بسوء أي 
بعقر أو ضرر. المس واللمس متقاربان. وفرق بينهما الرماني بأن المس يكون بين 


55 /0 الطوسي: التبيان ج‎ )١( 
الطوسي: التبيان ج4957/0.‎ )1( 
.198//0 الطبرسي: مجمع البيان‎ )( 
الطوسي: التبيان ج4/7.‎ )4( 


5 سورة هود 
4 3 إدنة 
جمادين واللمس لا يكون إلا بين حيين لمافيه من الإدراك”''. 


ع نه 


رد عرو 7 5 :“وه” * ا لاج 
]1١[‏ - قوله تعالى: « وَآمْاته: قَايِمَةٌ فَضْحِكْتْ فَبَشْرَسهًا بِإِسْحَيقَ 


وَمِن وَرَآءِ إِسْحَنقَ يَعْقُوبَ © » 

| - قرأ ابن عباس» وحمزة وحفص ويعقوب (فبشرناها) بنصب الباء. 
الباقون بالرفع. قال أبوعلي من رفع فبأحد أمرين: أحدها بالابتداء» والآخر 
بالظثرف على مذهب من رفع وذلك بين. ومن فتح احتمل ثلاثة أشياء: أحدها 
- أن يكون في موضع جر والمعنى فبشرناها باسحاق ويعقوبء وقال أبوالحسن: 
وهو قوي في المعنى» لأنها قد بشرت به قال وفي أعمالها ضعف. لانك فصلت 
بين الجار والمجرور بالظرف كما لايجوز مررت بزيد في الدار والبيت عمرو. وقال 
الرماني: لا يجوز ذلك لأنه يجب منه العطف على عاملين”". 

]1١[‏ - قوله تعالى: « قَالَتْ يَنوَيْلَيْ عَأَلِدُ وأتأ عَجِورٌ وَهَنذّا بَعى 
هيإ هَددًا أن؛ عَحِبِبُ © > 

أ - قال الرّماني: والسبب في أن العجوز لا تلد أن الماء - الذي يخلق الله 
(عٌ وجل) منه الولد مع نطفة الرجل - قد انقطع بدلالة ارتفاع الحيضء فجعل 
الله الولد على تلك الال معجزا لنبيه إبراهيم (ع)”". 


[؟1] - قوله تعالى: « قَلَمَا جَاءَ أَْرا جَعَلنَا عَلِيَهًا سَافِلََا وَأَمُطَرنا 
عَلَيهَا حِجَارَةٌ يّن جيل مُضُودٍ © مُسَوْمَة عِندَ ريلك وَمَا هي مِنَ 
آلطلييت يبَعبدر © »> 

أ - قيل في قوله ١‏ فلما جاء أمرنا 4 ثلاثة أقوال... والثالث - أن يكون 
الأمر نفس الإهلاك. كما يقال: لأمر ماء أي لشيء ما وقال الرّماني: إنما قال 
أمرنا بالإضافة ولم يجز مثله في شيء. لأن في الأمر معنى التعظيم؛ فمن ذلك 


114 /0 الطوسي: التبيان ج7/ 19 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.5:0-18 الطوسي: التبيان ج7/‎ )1( 
.77 الطوسي: التبيان ج7/‎ )( 


سورة يوسف 
الأمر خلااف النهيء ومن ذلك الامارة. والتامر*", 
م بأ» مع ل مر وم مرخ ىم َ 6 

[14] - قوله تعالى: « فَأما الْذِِينَ شه ل 
© خَِديَ فيا ما دَامَتِ الكجَبومت وَآلْأَرَضُ إِلَّا ما شَاءَ رَبك إِنَّ 
رَنَكَ فَعَالُ لما يُرِيدُ © > 

أ - وقوله ظ« خالدين فيها إلا ماشاء ربك » اختلفوا في هذا الاستثناء 
على عدة أقوال: ... ثانيها - قال ابن زيد وحكاه الرماني: إن المعنى خالدين 
فيها ما دامت السموات سمواتء والأرض أرضا إلا ما شاء ربك» من الزيادة 
المضاعفة 0 

أما الطبرسي فينقل عن الرّماني كلاما مفصلا فيقول: 

... في الاستثناء فقد اختلف فيه أقوال العلماء على وجوه: (أحدها): أنه 
استثناء في الزيادة من العذاب لأهل النار والزيادة من النعيم لأهل الجنة 
والتقدير إلا ما شاء ربك من الزيادة على هذا المقدار كما يقول الرجل لغيره: 
لي عليك ألف دينار إلا الألفين اللذين اقرضتكهما وقت كذا فالألفان زيادة 
على الألف بغير شك لأن الكثير لا يستثنى من القليل عن الزجاجء والفراء. 
وعلي بن عيسى. وجماعة وعلى هذا فيكون إلا معنى سوى أي سوى ما شاء 
زبك كما يقال ماكان معنا رجل إلا زيد أى :سوق زيد”: 


| سورك بوسف 
]١[‏ - توه تعال: 5 ل 
والبرهان إنما هو إظهار ١‏ صحة الى بما يشهد به وإغا سميت (آيات) ١‏ نيها 
من الدلالة القاطعة على صحة ما تضمنته الآية الدالة". 


.40 الطوسي: التبيان ج5/‎ )١( 

() الطوسي: التبيان ج5/ 58 ورد " المضاعضة " ولعله تصحيف. 
() الطبرسي: مجمع البيان 0/ 91؟. 

(4) الطوسي: التبيان ج7/ 97. 


34> ا 


يس 
أ - ويجوز في « يا أبت » ثلاثة أوجه من الإعراب: ... الثالث - ياأبة 
بضم الحاء في قول الفراء ولم يجره الزجاج. قال: لأن التاء عوض من ياء 
الإضافة. قال الرماني: هذا جائز لأن العوض لا يمنع من ٠‏ الحذف» ولوقت عور 
على التاء. لأن الإضافة مقدرة بعدهاء وإن قدر على حذف الالف م جر 
الوقف. إلا بالتاء وإن قدر على الاقحام جاز الوقف كقول النابغة: 


كليني لهم يا أميمة ناصب وليل اقاسيه بطئ الكواكب”") 
[1ت قول»ه تعنال: < :© لقذ اناق يُوشق وإحووية #اببره 
لِسَايِينَ © > 


أ - وقال الرّماني: الفرق بين الآية والحجة: أن الحجة معتمد البينة التي 
توجب الثقة بصحة المعنى”". 

|؛] - قوله تعالى: « وَلَمَا بَلَعْ أَشدّة: َاتَيَهُ حُكُمَا وَعِلْمَا وَكَذَالِكَ 
جْى لْمُحْسِيِينَ ©) » 

أ - وقال قوم: (أي وعلما) هو تبيين الشيء على ما هو به وزاد فيه 
الرّماني: ما يحل في القلب تحرزا من الرؤية» لأنها يبين بها الشيء على ما هو بد 
لكنه معنى يحل في العين» ومن قال الإدراك ليس بمعنى لا يحتاج إلى ذلك”©. 

ب - و علما» وهو تبيين الشيء على ما هو به بما يحل في القلب» عن 
علي بن عيسى”". 
[5] - قوله تعالى: ( فَأَسْتَجَاب لَهُر رَيّهُه فُصَرّفَ عَنْهُ كيده نهد هو 1 


.40-914 الطوسي: التبيان ج”/‎ )١( 
الطوسي: التبيان ج”/4.‎ (0 
.١ا/ م الطوسي: التبيان ج7/‎ 
.579 /0 الطبرسي: مجمع البيان‎ 0 


سورة يوسف اح 


آلشمِيغ الْعَلِيمُ © > 

أ - قال الرّمانى: وصرف الله تعالى له عن الفعل بالزجر عنه واعلامه 
الذم على فعله وفرق بين الصرف عن الفعل والزجر عنه؛ بأن الزجر عنه بالذم 
على إيقاعه. والصرف عنه أعلامه أن غيره أصلح له من غير ذم عليه لو عمله 
كما يجب في الزجر'"". 

ب - فقوله # إنه هوالسميع العليم » معناه ههنا انه السميع لدعاء 
الداعي العليم بإخلاصه في دعائه أو ترك إخلاصه وبما يصلحه من الإجابة أو 
يفسده» قال الرماني: ولا يجوز أن يكون السميع للصوت بمعنى العليم بالصوت 
ا لأنه قد يعلم الإنسان موجوداء إذا كان بعيدا وهو لايسمعه كعلمه 
بصوت المطارق في الحدادين؛ وليس من طريق الحاسة وإنما يعلمه بضرب من 
الاستدلال أو يظن ذلك. وإذا علمه من طريق الحاسة علمه ضرورة» فكان ذلك 
فرقا بين الموضعين!". 

[1] - قوله تعالى: ( ثُم بَدَا هم مِنْ بَعَدٍ مَا رَأُوَا ليت لَيَسَجِدئه 


6 
حتى حَينٍ © »4 
أٌ - قال الرماني: وفاعل «بدا» مضمر وتقديره ثم بدا هم بداء» ودل 
عليه قوله " لي 55 ليلا 
ص 
[7] 08 تعالى: ١‏ وَقَالَ لِك أشن به فلمًا جود قال 


- ابيا و« 


َرْجِعْ إن ريلك فَسَعَلَهُ ما با آليِسْوَة الى فَطَعْنَ أَيَديئُنٌ ا بكيد مِن 
عَم © > 
أ - قال الرّماني: يجوز أن يسلب الله تعالى الخلق ماملكهم في الدنيا بسوء 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج170/7. 
(7) الطوسي: التبيان ج175/5. 
() الطوسي: التبيان ج7/ 17017 . 


غيل سورة يوسف 
طريق العارية ثم يرد إليه ويعوض مما فاته بكرمه تعالى'''. 
2 و ادم كدار 

[4] - قوله تعالى: « قَالُوا سَْرُودُ عَنَهُ أَبَاهُ وَإنَا لَفجِلُونَ © » 

أ - وقال الرّماني: الفرق بين العامل والفاعل أن العامل للشيء قد يكون 
المتغير له والفاعل لا يكون إلا الموجد له والفرق بين العامل والجاعل أن 
العامل لا يكون إلا مغيرا له. وقد يكون الجاعل غير مغير له. لأنه يجعله على 
صفة بحكمه فيه كالذي يجعله كافرا بحكمه إنه كافر”". 

لكا قو تمل وَقال يَبَىٌّ ا تَدّخُلُوا مِْبَابِ وَاحِل وَآدْخْلُوا من 
0 محف مق وما أغبى كم مرت الله من شن ١‏ إن شك لاه علد 

َل مكل موس عَنُونَ ج > 

وا بي من أبواب متفرقة » وقيل 
في سبب قوله ذلك قولان: 

أحدهما - قال ابن عباس» وقتادة» والضحاك. والسدي. والحسن: إنه 
خاف عليهم العين لأنهم كانوا ذوي صور حسنة وجمال وهيبة. 

وقال الجبائي: إنه خاف عليهم حسد الناس لهمء وإن يبلغ الملك قوتهم 

شدة بطشهم فيقتلهم خوفاً على ملكه. وأنكر العين. وقال: لم ثثبت بحجة. 
وو يقوله الجهال العامة. .والذي قاله غير صحيح في أمر العين بل غير 
حكن انحرف ما 03 لاسر رد ميحيحاء وله روي 2 الي عل لد 
وسلم أنه قال: (العين حق)» وإنه عوذ الحسن. والحسين (ع)). فقال في عوذته: 
(وأعيذكما من كل عين لامّة) وقد رويت فيه أخبار كثيرة؛ وقد جرت العادة به. 
واختاره البلخيء والرّماني» وأكثر المفسرين7. 

٠. 7 .‏ 2 3 -_-1 , .2 2 ارت 7 
]٠١[‏ - قوله تعالى: ( أَرْحِعْوَا إن أبِيكمّ فقولوا يَتأبَائآ إرى آبتكَ 


(؟) الطوسي: التبيان ج5/ .117-15١‏ 


سورة الرعد ضنل 
سَرَقَ وَمّا سَهِدْنَآ إلا يما عَلِمَتَا وَمَا كنا لِلقَيّب حَفِظِينَ © » 

- وقال الرّماني: علم الغيب هو علم من لو شاهد الشيء لشاهده 
بنفسه لا بأمر يستفيده. والعالم بهذا العنى هو الله و وده عاك : 

]1١[‏ - قوله تعالى: ( وَكَأَيْن مِّنْ ءَايَةٍ فى سمرت وَالأرضٍ 
ا ا ل 
مُشْركُونَ © » 

أ - وقال الرّماني: الآية دالة على أن اليهودي معه إيمان بموسى. وكفر 
بمحمد. لأنها دلت على أنه قدجمع الكفر والإيمان» وإنه لا ينافي أن يؤمنوا بالله 
من وجه ويكفروا به من وجه آخرء كما قال « أَقَتُؤْينُونَ بِبَعْضٍ الكتب 
و فوت بض هَمَا جَْاء من يفل ذلك حك إلا حزئ فى آلْيزة الذنيا 
وَيوْمْ آلْقيمَةِ يُرَدُونَ إِلّ سد الْعَذَابِ ا 


| سورة الرعد 
]١[‏ - قوله تعالى: ( * أَقَمَن يَعلم نما أن إلَيْكَ من رَيَكَ أحَى كَمَنْ 
هرَأَعْمَىّ إِنَا يَتَذَكرُ أؤلوا الألبب © > 
أ- قال الرماني: وجه الاحتجاج بالآية انه إذا كانت حال الجاهل كحال 
الأعمى. وحال العالم كضال النضي وامكن هلا الاين أن يتقيذ بعر 'قما 
الذي يبعده عن طلب العلم الذي يخرجه عن حال الأعمى بالجهل؟!. وهذا 
إلزام طلب العلمء لأنه خروج عن حال الأعمى بالجهل إلى البصير بالعله”". 
5 واس ووه وخ كل تكد انه ف م 
[؟] - قوله تعالى: ( وَلَقَد أَرَسَلَا رُسُلاٌ يّن قَبَلِكَ وَجَعَلَا لم 


0 


.١8٠ الطوسي: التبيان ج7/‎ )١( 

(؟) سورة البقرة آية 860. 

(*) الطوسي: التبيان ج7/1؟. 

(4) الطوسي: التبيان ج7/ ١47‏ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 447/7 مع اختلاف يسير. 


حتاب (©) 4 

أ - «لكل أجل كتاب» لأن الظاهر اقتضى أن يكون كل مكتوب لا يجوز 
ا ال اه 
كما أنها كذلك قبل التوبة» عن علي بن عيسى . 

[؟] - قوله تعالى: « وَيَقُولٌُ اليرت كَقرُوا لست مُرْسَلٌ كن حَلَنْ 
لَه شهدا بين وَبَِتَكُم وَمَنْ عِندَهُد عِلمُ ألكتب © » 

أ - قال الرّماني: دخلت (أي كفى بالله) لتحقيق الإضافة من وجهين: 
جهة الفاعل» وجهة حرف الإضافة, لآن الفعل لما جاز أن يضاف إلى غير فاعله. 
بمعنى أنه أمر به أزيل هذا الاحتمال بهذا التأكيد. ومثله قوله « لما خَلْقَتٌ 


بِيَدَىٌّ ا 
لما 1 1 ددعم 
سورك إبراججم 


. 2 92 00 2 ا وان 6و 
[] القول في قوله جل وعز: « 00 ولا يكاد سيغهر 

252 110 0 
وياتيه آلْمَوْتُ من حل مَكَانٍ وَمَا | هوب بميِتٍ وَمِر . وَرَايِهِ عذات 


و 


عليظٌ © مُمَلُ اأنزيرت كَقْرُوا ير كي ته أَعْمَدْيُد عَرمَاد مَادٍ آَمْتَدّتٌ بِهِ لرُحُ فى 


6 


يَوْمرِ عَاصفي ل يَقْوِرُونَ ما حكَسَيُوا عَلَىْ شَىْء ذَالِكَ هوّ الصْلَلُ 
لْبَعِيدٌ ©» > 
يقال: ما التجرّع؟ 


.409 /5 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 

(؟) سورة 78 ص آية 6/. 

(") الطوسي: التبيان ج7/ 777 وأيضا " الطبرسي: مجمع البيان .407١/5‏ 
(5) مخطوط الرّماني يبدأ من هذه السورة. 


سورة إبراهيم كنذا 


ست بي يب يب ب ل ا ا 
الحواب: تناول المشروب 0 جرعة )١(‏ على استمرار» تجرع تجرّعاء 
١ 3‏ 

وجرعه جرعه جرعا ص 


الجواب: إجراء الشراب في الحلق على تقبّل النفس فهذا مضطر إلى هذا 
المعنى فلذلك قيل: ولا يكاد يسيغه أي لا يقاد به وإنما [يضط ] !"ا إليه. 

ويقال ها ارت ْ 

الجواب: عَرَضٍ يضاد الإدراك في الإنية؟) الحيوانية» والموت ضد الحياة: 
أمائه: الله موا ومات فون ْ 

ويقال: ما المكان؟ 

الجواب: جوهر مهيّأ للاستقرار وهو مأخوذ من التمكن لأنه يُتمكن عليه. 

ويقال: ما الرماد؟ 

الجواب: جسم سحقه الإحراق بحق العباد وقد يمكن أن يجعل مثل 
صنعته بغير نار في مقدور الله جل وعرّ. 

ويقال: ما الاشتداد؟ 

الجواب: الإسراع بالحركة على عظم القوة» فيقال: اشتد به الوجع من 
هذا لآنه أسرع إليه قوة ألمه. 

ويقال: ما الريح؟ 

الجواب: جسم رقيق منبث في الجوهر من شأنه الهبوب. والأرياح خمس: 
ريح الشمال والجنوب والصبًا والدبور والنكرة. 

وتقال» ها العسنك؟ 

الجواب: شدة الريح يوم عاصف أي شديد الريح» وعصفت الرياح إذا 
اشتدتء وعَصفًا تعصصف عُصوفا. 


)١(‏ في الأصل رَعةٌ والتصحيح من السياق. 
() في الأصل حَّر. 

(©) كلمة غير مقروءة. 

(4) هكذا قرأتها. 


يق سورة إبراهيم 


ويقال: ما معنى « يحكَادٌ » هنا؟ 

الجواب: لا يقارب أن يشربه تكرهاء وهو يشربه. وروي عن الي صلى 
الله عليه وآله أنه قال: ما يتجرّعه يقرب إليه فيتكرهه. فإذا أدني منه شوي وجهه 
ووقعت فروة رأسه. فإذا شَربه قطع أمعاءه حتى يخرج من دبره كما قال: 
9 وَسُقُوا مآ حَيِيمًا فَقَطّمْ أمَعَآءَهْرَ ١4‏ < وَإن يسْتَغِيتُوا يُعَانُوا بمَآء 
ْمُهَل يَضْوى الْوْجُوه بش الشَرَات 4 7". 

9 

ويُقال: بما ارتفع « مَكَل لذي كفرُوأبرَبَهِرْ 4؟ 

كراب فيه وجهان: الأول فيما يُتلى عليكم ١‏ ْمَل أأزيرت كقرُوا 
ِرَبْهِم 4. الثاني: إن تكون أعمالهم على البَدَل المشتمل عليه المعنى. 

ويقال: ما معنى « وَيَأَتيه المت مِن كل مَكَانِ 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: الأول: من كل مكان ا حتى من أطراف . 
شعره؛ عن إبراهيم التميمي !"" . 

الثاني: من كل جهة من عن بمينه وشماله ومن فوقه ومن تحته ومن قدامه 
ومن خلفه؛ عن أبي عليء وابن عباس. 

ويقال: ما معنى « وين وَرَآبِهِء عَذََابٌ 4؟ 

الجواب فيه وجهان: من أمامه. ومن بعده هذا « عَذَّا كُلِيظٌ ». 

وقد تضمّنت”*! الآيتان البيان عما يوجبه حال المعاقب من تجرّع الصديد 


اك الو ا ضر فحصل على الحلاك مما 
اختاره من الخ 7 


.١6 سورة محمد الآية‎ )١( 

(؟) سورة الكهف الآية 4. وراجع الطوسي: التبيان 5/ 784. 

() ويضيف الشيخ الطوسي في تفسيره البيان اسم "ابن جريج"؛ ج8/ 184. 
(4) في الأصل غير واضحة. 

(6) في الأصل غير مقروءة. 


سورة إبراهيم 

[؟] القول في قوله جل وعرٌ: < أَلَر نر أن أله حَلَقَ آَلكَمَوَتِ 
وَالأرْض باحق إن يِمَأْ يُذْهِبْكُمْ وَيَأتِ يحَلقٍ جَدِيدر © وَمَا ذَلِكَ على أل 
بعريرٍ 9 ؟ 0 

يقال: ما الرؤية؟ 

الجواب: الإدراك بحاسة البصرء والرّائي ٠"‏ المدرك بما به يكون الشيء 
مرئيا'"' من رؤية أو ذات تعنى عن رؤية. 

ويقال: ما الحق؟ 

الجواب: وضع الشيء في ا على ' ما تدعو إليه الحكمة'""ء وإذا 
فذلك باطل وذلك في!؟) ” الموضوع. 

ويقال: ما الخلق؟ 

الجواب: فعل 2١‏ الشيء على تقدير وترتيب» والخالق الفاعل للشيء 
على مقدار ما تدعو إليه الحكمة؛ لا يجوز عليه غير ذلك في إطلاق الصفة. 

ويقال: ما الإذهاب؟ 

الجواب: إبعاد الشيء عن الجهة التي كان عليهاء ولهذا قيل: للإهلاك (") 
إذهاب. لأنه إبعاد له عن حال الإيجاد 80 . 

ويقال: ما الجديد؟ 

الجواب: المقطوع عنه العمل في ابتداء أمره قبل حال خلوٌ فيه. وأصله 


)١(‏ وردت في الأصل هكذا: والرآي. 

(؟) وردت في الأصل هكذا: مَرديا. 

(”) في الأصل غير واضحة. 

(4) غير واضحة. 

(0) في الأصل غير واضحة. 

(1) غير واضحة. 

(0) في الأصل غير واضحة؛ ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبّتها في المتن ج”/ 
8 

(6) غير واضحة. 


إذرنا سورة إبراهيم 


القطع. جده يجده جدًا إذا لقان والجد أبو الأب. لانقطاعه عن الولادة 
بالأب. وَالِدَ ضدّ الحزل؛ والجد الحظ '"' . 

ويقال: ما العزيز؟ 

الحواب: الممتنع بوجه من وجوه الامتناعء فالممتنع باقتداره عزيرء والممتنم 
بقلته والممتنع بتعدده عزيز'"'» والممتنع بكبر نفسه عزيز. 

ويقال: من قرأ!؛) خالق السموات؟ 

الجواب: حمزة والكسائي [....]1*) خلق. 


ويقال: هل تدل الآية على أن من يقدر على الإنشاء يقدر''' على 
الإفناء؟ 


الجواب: هوأ" إذا كان نما يبتى ولا يتغيّر القدار ولا شيء مما يحتاج إليه 
في الفعل» » إذ من قدر على البناء فهو على الهدم أقدر. 

قد تضمّتت (هم) الآية البيان عنما ةا يوجبه التنبيه ( 06 عن خلق 
السموات''' والأرض بالحق من قدرة من خلقهما على تبديلهما 


. 141 في الأصل غير واضحة؛ ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان ج7/‎ )١( 

(؟) في الأصل عبارات غير واضحة؛ ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبتها في 
المقن ج”/ /741. 

(") في الأصل عبارة غير واضحة؛ ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما ثبتها في المتن 
ج//141. 

(4) كلمة غير واضحة. 

(0) جملة غير مقروءة. غير أن الطوسي في التبيان يذكر ما يلي: قرا حمزة والكسائي "خالق 
السموات" على اسم الفاعل. الباقون "خلق" على (فعل) ماض. ج14 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل غير واضحة. 

(8) في الأصل غير واضحة. 

(9) في الأصل غير واضحة. 

)٠١(‏ في الأصل غير واضحة. 

)١١(‏ في الأصل غير واضحة. 


بغيرهما''! مع'"! جميع ما فيهما إذ لا تمتنم من قدر عليهما أن يفنيهما. 
[*] القول في قوله جل وعرٌ: ( وَبَرَرُوا له جَِيعًا فَقَالَ آلصّعْفوًا لين 


5 > ال ال» 


آستكبرُوا إنا كنا لَكُمْ تبعا هَل أنثر مُفْنُونَ عَنا مِنْ عَذَابِ أله ين 


نَْء قَالُوا لَوَْهَدَ هلدننا هبح سوا اغنام سَبَنا َلك 
ل مر إِنت أله وَعَدَكُمْ وَعْدَ 
وَوَعَد تك ْلَه ار ص يي 
اول ل ا لتشم > 


- 


فَآَسََ 


َهُْ عَدَاتِ بيد © > 

يقال: ما البروز؟ 

الجواب: خروج الشيء عمًا كان ملتبساً به إلى حيث يقع '") عليه الحشر 
من نفس ولهذا قيل: برز للقتال. والبروز والظهور من النظائر. 

ويقال: ما الضعف؟ 

الموافت! القوافي> تفعنان القوةة عتمت يفطت و هق الله | فيهافاء 
والضعف ذهاب !؟) مضاعفة القوة. 

ويقال: ما الاستكبار؟ 

الجواب: طلب الكبر» والاستكبار والتكبّر والتجبّر'*' من النظائر. 

والكيبر رفع النفس فوق القدر في الوصف. 


)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(؟) في الأصل غير واضحة. 

(7) في الأصل غير واضحة؛ ولكن قرأتها كما أوردها الطوسي في التبيان / 781. 

(:) في الأصل كلمة غير واضحة» ولكن قرأتها كما أوردها الطوسي في التبيان 5/ 784. 
(6) كلمة غير واضحة. 


1 سورة إبراهيم 


ويقال: ما التبعاء (١2)؟‏ 
الجواب: طلب اللحاق''! المعتمد الأول نقيض التبع وذلك أن كل 
صفة... ''' هو المعتمد ومعي هو التبع؛ فالمعتمد ما يجب لأجله والتبع ما يدل 
عليه تما لا يجب لأجله ككفر الكافر وقدرته. وقيل: التبع هنا جمع تابع كغائب 
وغيب. قال الزجاج: ويجوز أن يكون مصدرا وصف به. 

ويقال: ما الفرق بين يغني عني ويغنيني؟ 

الحواب: أن يغنى عنى رفع ما أدفعه عن نفسي مما يكفيي. ويغنيني نفي 
الحاجة عني بما فيه كفاية في صفتي. 

ويقال: ما الجرّع؟ : 
الجواب: انزعاج النفس بورود ما يَغم. والجرّع نقيض الصبر كما قال 
الشاعر: 

فإن تصبرا فالصبر خير مغبة 2 وإن تجزعا فالأمر ماتريان!؟) 

ويقال: ما الخيص؟ 

الجواب: الحيد حاص يحيص حيصاً. ومحيصاً وحيوصاً وحياصاًء كقولك 
حاد يحيد حَيْدا ومحيداً. والحيد الزوال عن المكروه. 

ويقال: ما الإوصراخ؟ 

الجواب: والإغاثة إجابة الصارخ المستغيث يقال: ما أنا بمغيفكم وما أنتم 
بمغيثي. صد 

ويقال: ما معنى « لَوْ هَدَئا اللَهُ هَدَيْكُمَ )؟ 

الجواب: لو هدانا الله إلى طريق التخلص من العقاب لمديناكم إليه. 

ويقال: هل يصح لوم النفس في الحقيقة؟ 

الجواب: نعم؛ يصمح لومها الإساءة!*' كما يصمح حمدها على الإحسان. 


)١(‏ وردت في الأصل هكذا: ما التبع. 

(؟) في الأصل غير مقروءة» ما أورده الطوسي هو: «طلبنا اللحاق بكم؛ ج"/ 784. 
(") في الأصل غير واضحة. 

(5) أنشده أبو العباسء كما ذكر الطوسي في التبيان .7١17/١‏ 

(0) وردت في الأصل هكذا: الاساآة. 


سورة إبراهيم كين 
وقال الشاعر: 
صحبتك إذ عينى عليها غشاوة فلما انجلت قطعت نفسى ألومها!') 

ويقال: من قرأ #بمصرخي»؛ بكسر الياء!"؟ 

الجواب: حمزة والباقون بفتحهاء [والكسر لا يجوز عند أكثر النحويين وقد 
أجازه الفرّاء على ضعف]'"' كقولك: ما رأيته مذ اليوم ومذٍ اليوم وأنشد: 

قال لها: هل لك يا مامى قالت له: ما أنت بالمرضيىئ 

قال الزجاج: وهذا الشعر مما لا يلتفت إليه ولا هو ما يعرف قائله!؟). 

قد تضمّنت!*! الآيتان البيان عما يوجبه ظهور ما تقدم به الوعيد من 
تبرؤ رؤياه الضاد له ١١‏ من أتاهم'" عند الاستغاثة بهم إذ لا يمكنهم الدفع 
يكن عليهم [....]''' إلا الأغواء الذي يمكنهم معه الاعتراض. 

م 0 - 3 ره 3 0 2 0007 ِء 0 

3 القول في قوله جل وعرّ: « وَأَدخل اليرت اموا وَعَمِلُوا 
فينا سَلَمْ © ألَج ير كيف صَرَب الَهُ مكلا كلمَهٌ طَيَبَةٌ كسَجَرٍْ طَيْبَُّأَصْلْهَا 
5 انم 7 ع ا .2 + م ع 5 ع اك د 
ثابث وَفَرْعْهًا فى ألسَمَاءٍ © تؤى أكلها كل حين بِإِذْنِ رَيَهَا وَيَضْرِسبٌ 


)١(‏ قائله الحارث بن خالد المخزومي. راجع لسان العرب (غشا). 

(7) وردت في الأصل هكذا: بلس اليآ. وورد ما ثبته في المتن عند الطوسي في التبيان /١‏ 
١ .184‏ 

(") ما بين المعكوفتين أورده الطوسي في التبيان ج7/ 2589 لأنه في الأصل غير مقروء. 

(5) في الأصل: قابله. 

(5) في الأصل غير واضحة. ومن عادة الرّماني أن ينهي تفسيره للآيات بهذه العبارة. 

)١(‏ هكذا قرآتها. 

(0) هكذا قرأتها. وفي الأصل غير واضحة. 

(8) هكذا قرأتها. وفي الأصل غير واضحة. 

(4) في الأصل غير مقروءة. 

)1١(‏ في الأصل غير مقروءة. 


0 سورة إبراهيم 


لَه آلأمَمَالَ لاس لَعَلْهّرْ يَمَدْحكُرُوَت © » 

يقال: ما الفرق بين الإيمان والضلاح؟ 5 0 

الجواب: أن الإيمعان عمل يؤمن فاعله بخلوصه من العقاب" '' [....] 
هذه الصفة من أفعال العباد. والصلاح عمل يستقيم به التدبير فهذا يصح في 
أفعال القديم جل وعر. 

ويقال: ما الإدخال؟ 

الجواب: النقل إلى محيط '"'. كما أن الإخراج النقل عن محيط وقد 
يستعمل في أشياء على هذا التقدير'*'» كقولك: دخل في هذا الدين الواسع 
وخرج من ذلك الدين الفاسد. 

ويقال: ما الصالح؟ 

الجواب: العامل الصالح في نفسه وما يعود معه!*'» وأما المصلح فهر 
العامل للصلاح على الإطلاق. 

ويقال: ما التحية 77)؟ 

الجواب: [التلقي بالكرامة في المخاطبة كقول القائل!"': حيّاك الله حياة 
طيبة» سلَّم الله عليك. وما أشبه هذاء وأدام سلامتك تبشيراً له بدوام 
السّلامة](2), 

ويقال: ما معنى «إضرب امثل بالكلمة الطيبة4؟ 


)١(‏ هكذا قرأتها. وهي غير واضحة في الأصل. 

(1) عبارة غير مقروءة. 

(©) كلمة غير مقروءة. 

(5) في الأصل غير واضحة. 

(0) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل القائل. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج5/١74‏ دون أن يذكر أنه كلاماً 
للرّماني» مع اختلاف يسير. 


سورة إبراهيم 15١‏ 

الجواب: الدعاء إليها [....]'' في كل باب يُحتاج إلى العمل عليه» وفي 
كل باب من أبواب العلم. 

ويقال: ما معنى ١‏ وَفْرْعْهَا فى ألسَّمَاءٍ 4؟ 

الجواب: لنحوا'' السماءء وهذا مبالغة في الرفعة. فالأصل") 
سافل!*'» والفرع'*! عال. إلا أنه من الأصل يوصل إلى الفرع. والأصل في 
أبواب العمل مشبّه بأصل الشجرة الذي يؤدي إلى الشمرة التى يترقى منه إلى أعلى 
مرتبة. 

وقيل: هذه الشجرة الطيبة هى النخلة؛ في رواية عن الننى صلى الله وآلك 
وعن أنس بن مالك. وقيل: شجرة في الجنة» عن عبد الله بن عباس. 

ويقال: ما مدة الحين؟ 

الجواب: قيل: ستة أشهر إلى صرام!'' النخلة؛ عن ابسن عباس» 
وسعيد بن جبيره والحسن. وقيل: سنة عن مجاهد. وابن زيد. وقيل: الحين 
شهران لأن مدّة إطعامها شهران عن سعيد بن المسيّب. وقيل: غدوة وعشية» 
عن ابن عباس. 

وقيل: من أكل النخلة: الطلع!"' والرُطب والبسر'*! والتمر» فهو دائم 


)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(7) في الأصل غير واضحة. 

(؟) هكذا قرأتهاء في الأصل غير واضحة؛ ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان 191١/5‏ 
كما ثبّتها في المتن. 

(4) في الأصل غير واضحة:؛ وما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبيان 791١/1‏ . 

(5) في الأصل غير واضحة. ولكنها وردت كما ذكرتها في المتن عند الطوسي في التبيان /١‏ 
١‏ 

.79١ 7/5 في الأصل غير واضحة. ولكن ما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
(وردت صرام النخل). ويذكر الطوسي أن ما رواه ابن عباس هو المروي عن الإمام‎ 
الباقر وابنه الإمام الصادق.‎ 

(0) في الأصل غير واضحة:» ولكن ما ثبته في المتن ورد عند الطوسي في التبيان 5/ .791١‏ 

(6) في الأصل غير واضحة: ولكن ما ثبته ورد عند الطوسي التبيان 5/ 5957. 


١7‏ سورة إبراهيم 
لا ينقطع !'' على هذه الصفة'''؛ وأهل اللغة يذهبون إلى أن الحين هو الوقت. 
يبادرها الراقون من سوء سمها تطلقه حينا وحينا تراجع '” 

كذا رواه!؟' الأصمّعي 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه الإيمان وعمل الصالحات من إدخال 
الجّات التى تجري من تحتها الأنهار والخلود'*' في نعيم الثواب مع ضرب!١)‏ 
المثل للكلمة الطيبة بالشجرة الطيبة في البادية والعاقبة. 

19 الترل ل قوله جل وعز ‏ وتتل نو خربق كُسَجَرَِ ودج 


َجَتْنْتَ من فَوْقِ الأرض ما لَهَا ين قَرَارٍ 2) يُنبتَ له أأزيرت عَاتَُوا 
بألْقَوْلٍ آلكابتِ فى الَيَؤةٍ أَلدُّنْيَا وفى الآحِرَةٍ 0 لله 
وَيَفْعَلُ ألَهُ مَا يَشَآهُ © » 

يقال: ما المثل؟ 

الجواب: قول سائر''" يُشبّه فيه حال الثاني بالأول؛ والتشبيه في الأمثال 
لما يحتاج إليه من البيان»ء وهو عن وجهين: أحدهما: ما تظهر فيه أداة التشبيه 
والآخر: ما لا تظهر (*). 

ويقال: ما الكلمة؟ 

الجواب: [الواحدة من الكلام» ولذلك يقال: للقصيدة كلمة. لأنها قصيدة 


.751 /١ في الأصل غير واضحة؛ ولكن ثبت في المتن ما أورده الطوسي في التبيان‎ )١( 
.547 /7 ني الأصل غير واضحة. ولكن ثبت في المتن ما أورده الطوسي في التبيان‎ )١( 
ديوانه؛ ص١8 (طبعة بيروت). وروايته:‎ )©( 

ل تطلقه طوراً وطوراً تراجع 
(:) في الأصل بياض» وما ثبته ني المتن ورد عند الطوسي في التبيان 1917/5. 
ليق في الأصل غير واضحة. 
(7) في الأصل غير واضحة. 
(0) في الأصل غير مقروءة. وما ثبته في المقن ورد عند الطوسي في التبيان 591/5 . 
(8) في الأصل غير واضحة. ' 


سورة إبراهيم 1١+‏ 
7ص و ب ربب سس 
واحدة من الكلام» والكلمة إغا تخبث بمعناها الخبيث» وهي كلمة الكفر» 
والطيبة كلمة الإيمان] وا 

ويقال: ما الخيث؟ 

الجواب: فساد يؤدي إلى فسادٍ وذلك أن الفساد منه ما يقف فلا يتجاوز 
موضعه. ومنه ما لا يقف حتى يفسد غيره. 

ويقال: ما الشجرة؟ 

الجواب: نبات له ساق ويبقى''! على شروق''! الحول من الزمان» 
ومنه ما له ورقء ومنه ما له سعف. ومنه ما له كالزغب. 

ويقال: ما الاجتثاث؟ 

والجواب: اقتلاع الشيء بجئه من أصله. اجتثه اجتثاثاء وجِنّه جنا ومنه 
الجكّة» والاجتثاث الاستتصال !14 . 

ويقال: أي شجرة هي الممثل بها؟ 

الجواب: [قيل: شجرة الحنظل؛ عن أنس بن مالك ومجاهد. وقيل: هي 
شجرة لم تخلق. عن ابن عباس] (* . 

ويقال: ما معنى «القول الثابت في الآخرة4؟ 

الجواب: قيل: المسألة في القبر إذا أتاه الملك فقال: من ربّك١'2.‏ وما 
دينك» ومن نبيك؟ 

فيقول: ربّي الله وديي الإسلام؛ وني محمد صلى الله عليه وآله. عن 
عبد الله بن مسعود. والبراء بن بن عازب يرفعه؛ وابن ن عباس. 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه الكلمة الخبيئة في اجتئاث 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 197”/7 ولكن دون أن يرجعه إلى 
الرّمانى. 

(7) في الأصل غير واضحة. 

() في الأصل غير واضحة. 

(5) في الأصل الاستيصال. 

(5) ما بين المعكوفين ورد عند الطوسي في التبيان 7917/5 دون أن يرجعه إلى الرماني. 

(5) في الأصل غير واضحة. 


١‏ سورة إبراهيم 


5 1 . 1 3 1 
00 من غير باقية ونمع لماء وبت الإيمان لصاحبه حتى يؤديه 0 إلى 
بشته لكا 


] القول في قوله جل وعرٌ: وهال 2 ل آلنِين بَد بَدّلُوا نِعَمَتٌ لَه 
كفا وَأَحَلوا قَوْمَهُمْ دَارَ آلْبَوَارٍ © جَهُمْ يَصْلَوَتَهَا وَيئسَّ الْقَرَارُ 8 
وَجَعَنُوا َِ أندَاءًا لَيَضِلوا عَن سيلو" كُلَ تَمَكَعُوا قَِنّ مَصِيرَكُمْ إنى ألا 
22 


يقال: ما التبديل؟ 

الجواب: [جعل 7؟ الشيء مكان غيره فهؤلاء!* القوم لا جعلوا الكثر 
للنعمة مكان شكرهاء كانوا قد بدلوا أقبح تبديل] .١١‏ 

ويقال: هل كل نعمة يجب برّها!"! بالشكر؟ 

الجواب: يجب على ما يصح ويجوز من التمكين منه لأن الصبي يجب عليه 
الشكر مع صفة التمكين وهو'*) يصحّ ويستحق على الإطلاق بمعنى أنه لو 
عمله لكان حقا. 

ويقال: لما صار كفر نعمة الله تعالى أعظم الأجرام؟ 

الجواب: لآنه ربعا عت على النبام إذ كل واجب سواه فهو تبعء فإذا 
ضيّع أصل الواجب أفحش التضيّع بما لا يفحش !*! طرف من أطراف. 

ويقال: ما الإحلال؟ 


)١(‏ في الأصل بياض. 

(؟) في الأصل غير واضحة. 

(*) في الأصل غير واضحة. 

(4) في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل فهؤلا. 

)١(‏ ما بين المعكوفين ورد عند الطوسي في التبيان / 544 دون أن يرجعه إلى الرّماني. 
(0) في الأصل غير واضحة. 

(8) في الأصل غير واضحة. 

(9) في الأصل غير واضحة. 


سورة إبراهيم 
الجواب: [وضع الشيء في محل وهو على وجهين: 
إحلال مجاورة» وإحلال مداخله وهو الجزء الذي لم يشغل الحيّز] ''. 


ويقال: ما البوار؟ 
الجواب: الحلاك. بارّ الشيء يبور بوراً إذا هلك وبّطل» ومنه قول ابن 
الزبعرى: 
يا رسول المليك إن لساني راتق ما فتقت إذ أنا بور !"ا 


ويقال: من الذين بدّلوا نعمة الله كفرا؟ 

الجواب: [قيل: كفار قريش». عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
صلوات الله عليه وابن عباس» وسعيد بن جبر» وجافكه والضحاك. وقال 
قتادة هم القادة (") من مشركي أهل مكة وذلك أن الله جل وعرّ انعم عليهم 
بالني صلى الله عليه وآله فكفروا!؟' به ودعوا قومهم إلى الكفر به] '*'. 

ويقال: ما معنى « لَمُضِلوأ عن سَبِيلد 4؟ 

الجواب: هذه (لام) العاقبة لا (لام) الإرادة التي يقع الفعل لأجلها'''. 
فالإرادة لعبادة الأوثان [من دون الله] نين يوحي إلى الضلال الذي هو الهلاك. 


ويقال: ما معنى «الأنداد4؟ 


)١(‏ ما بين المعكوفتين أورده الطرسي في التبيان 7/ 5954 ولكن هكذا: والإحلال وضع 
الشيء في محل» أما مجاورة إن كان من قبيل الأجسامء أو مداخلة إن كان من قبيل 
الإعراض». 

(1) قائله عبد الله بن الزبعري السهمي. راجع تفسير الطبري 170/17. ومجاز القرآن /١‏ 
"4٠‏ ولسان العرب (بور)ء وروايته: (يا رسول الإله). 

(؟) في الأصل غير مقروءة. وما ثبّته في المتن ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 795. 

(:) في الأصل فلفروا. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 144/١‏ دون أن يذكر أنه قولاً 
للرماني؟. 

)١(‏ هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل بياضء وما ثبّته ما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان 5/ 796. 


1١5‏ سورة إبراهيم 
الجواب: الأمثال المناؤون» وقال [الشاعر] :١('‏ 
لنهدى رؤومن المتزفين الآتداة .إلى امير الومنين المستات] 7 
وقد تضمّنت الآية البيان عما يوجبه الذهاب إلى الضلال من الملاك 
وإحلال المدعو'"' دار البوار التي هي بئس القرار. 
5 - 2 2 04 000 1-1 ررىاىر 
1 القول في قوله جل وعرٌ: « قل لِعِبَادِىَ النرين َامئوا يقيموا 
5 رع وَعَ 2 #6 لسر ع ساح لدي 
6 وَيُنفِقُوا مِمًا رَرَفْكَهُمْ يرًا : نِيَهُ من قبَلٍ ان ياى ايوم لا بي فيه 
0 خل ستوب والأمن وا ممست ا 


الْقُلِكَ 00 


الأتهرَي > 


ا رم 1 
يقال: هل !*؟ جاز إبطال الإيمان بالإحباط؟ 
الجواب: كما جاز إبطال الكفر بالإسلام مع أن الكفر أعظم مما يضاده من 
الإسلام فإذا وجب'*' أن يبطل الأعظم بما يضاده كان بطلان''2 الأصغر 
أ و11 
يقال: [....]!*! صاحب الكبيرة في إبطال الإيمان بمنزلة من بنى !"2 ثم 


ص 


الصّلزة > 


.745 /5 في الأصل غير موجودة» ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(؟) في الأصل عبارات غير مقروءة. وما ثبّته في المن ورد عند الطوسي في التبان /١‏ 596. 
وقائل الشعر هو العجاجء راجع ديوانه ص ٠8؟؛‏ ومجاز القرآن /١‏ ١٠؛‏ تفسير الطبري 
9/؛ مجمع البيان '/ لتر 

(') هكذا قرآتها. في الأصل غير واضحة. 

(5) في الأصل غير واضحة. 

(5) في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل غير واضحة. 

(8) في الأصل غير واضحة. 

(9) هكذا قرأتهاء في الأصل غير واضحة. 


سورة إبراهيم ١7‏ 

الجواب: لأنه أتى بما لم يُحسّن أن يعتدَ معه بما عمل وكما أن من أنجر ثم 
ندم بهذه المنزلة والعلة واحدة. 

ٍ ويقال: لم لا يجوز أن يستوي إيمان الإنسان وكبيرته فلا يستحق ثواباً ولا 

عقابا؟ 

الجواب: لأنه إذا أبطل جميع سيثاته ٠١‏ بحسنة حس أن يُعتَدَ له بالحسنة 
التي أبطلت جميع سيئاته '"' كالتوبة من جميع سيئاته !"2 لأن في الجميع استفراغ 
الوسع في جميع ما عليه وحستته!؟' التى تبطل جميع سيثاته'* تقتضي أن يرغب 
فيها إثم الترغيب لأن الغرض الإنعام عليه لا الانتقام منه. 

ويقال: لما لا يكون إحباط الإيمان إلا عقابا ويكون تكفير السيئة غير 
نواب؟ 

الخوات؟ لأناعا ليذ" من الحيثة افق بات اللو" ولا غوز 
من الحكيم إبطال الجزاء '*! عليه ويجوز إيجابه. كما يجوز منه إبطال الجزاء على 
السيئة. فكذلك يجوز إبطال الجزاء'') بالتوبة مع أنه أولى في الحكمة ومع أنه 
يجب من جهة تقليل السيئات!١.‏ 

ويقال: ما الخلال؟ 

الجواب: المخالة من قولهم خاللت فلاناً أخاله غالّه وخلالاًء وفيه قول 
امرىء!١0)‏ القيس: 


)١(‏ في الأصل سياآته. 
)١(‏ في الأصل سيآته. 
(”') في الأصل سيآته. 
(5) في الأصل واحسمّة. 
(5) في الأصل سيآته. 
)١(‏ في الأصل غير واضحة. 
(0) في الأصل الجزاً. 
(6) في الأصل الجزاً. 
(9) في الأصل الحرا. 
)٠١(‏ في الأصل السيآت. 
)١١(‏ في الأصل امريء. 


١14‏ سورة إبراهيم 


صرفت الحوى عنهن من خيفة الردى ولست بمقلي الخلال ولا قالي!"! 

والمخالة: أصفاء المودة. 

ويقال: ما موضع «يقيموا» من الإعراب؟ 

الجواب: جزم من ثلاثة "2 أوجه: 

الأول: جواب الأمر وهو: قل. 

الثاني: جواب أمر محذوف بتقدير: قل لهم: أقيموا يقيموا. 

الثالث: حذف لام الأمر [لأن في «قل» دلالة عليه» والمعنى ليقيمواء 
وعلى هذا يجوز أن تقول: قل له يضربء ولا يجوز يضرب زيداء لأنه عوض 
من المحذوف. ذكره الزجاج] '؟. 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه إقامة!؟' الصلاة والإنفاق من 
الرزق!*) من السرّء والإعلان من الإصلاح المؤدي'' إلى ثواب الله جل وعرٌ 
المنعم !"ا بإخراج الثمار وتسخير الفلك في البحار وتجييره الأنهار. 

[4] القول في قوله جل وعرٌ: « وَسَحْرَ لَكُمْ آلشْمْسٌ وَالكمر ا 
وَسَخْرَ لَكُمُ آلب انار ه 0 ين 1 ا وإن تَعْدُوا 


٠دامء‏ مدقي 
نعمث 


00 


177/17 ديوانه ص177. وراجع تفسير الطبري‎ )١( 

)١(‏ في الأصل ثلثة. 

(") في الأصل غير واضحة. وما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان ج ١‏ / 
كه 

(5) في الأصل أقام. 

(6) في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل المؤدّي. 

(0) في الأصل غير واضحة. 


سورة إبراهيم الخال 

الجواب: جعل الشيء مهيا لما يُحتاج إليه من جهته''. والتسخير 
والتمهيد والتذليل نظائر» وتدبير الله جل وعرّ بما سخّره للعباد ظاهر لكل عاقل 
متأمّل لا يمكنه الانصراف عنه إلا بمكابرة عقله. 

ويقال: ما الليل؟ 

الجواب: الليل الوقت من غروب الشمس إلى طلوع الفجر الثاني 
والنهار الوقت من اتساع الضياء!") بطلوع الفجر الثاني إلى طلوع القرص. 

ويقال: ما الدؤرب؟ 

الجواب: مرور الشيء قِ العمل على عادة جارية فيه. داب يداب دابا 
ودؤوبا وهو دائب!"' . 

ويقال: ما الإيتاء (؟)؟ 

الجواب: إيصال الشيء [....]!*2 الآخذ. والإعطاء'" والإيتاء!"' من 
النظائر. 

ويقال: ما معنى « وَءَاتَدَكُم من حل مَأ سَالمُوة ش54 

الجواب: [إن الإنسان قد يسأل الله جل وعرّ العافية فيعطى. ويسأله (*) 
النجاة فيعطى» ويسأله!"' الغنى فيعطى»ء ويأله!''' الولد فيعطىء 
0 ارا ع وا الملك ل ويثناله 
تيسير الأمر فيعطى؛ ويسأله!١')‏ شرح الصدر فيعطى؛ هذا في الجملة حاصل 
في الدعاء!"' لله جل وعرّ ما لم يكن فيه مفسدة في الدّين عليه أو على غيره 


)١(‏ في الأصل غير واضحة. )١(‏ في الأصل الضياً. 

(5) في الأصل دآب. (5) في الأرصل الايتاً. 

(5) في الأصل غير واضحة. )١(‏ في الأصل والاعطاً. 

(0) في الأصل والايتاً. (8) في الأصل ويسئله. 

(9) في الأصل ويسئله. )٠١(‏ في الأصل ويسئله. 
)1١(‏ في الأصل وسثئله. )١10(‏ في الأصل غير واضحة. 
(1) في الأصل ويسئله. (15) في الأصل فيعط. 

)١0(‏ في الأصل وسئله. )1١(‏ ني الأصل وسثئله. 


(1) في الأصل الدعاً. 
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فأين يذهب ''! به مع هذه النعمة التى لا تحصى كثرة [الله] '") 
ل خالا تناع اليه وهر مطامر الهم عاذي“ 

ويقال: ما معنى « وَإن تَعُدُوأْ بِعَمَتَ آللّهِ لا تحصوهًآ »؟ 

الجواب: [وإن تروموا عدّها بقتصدكم إليه لا تحصوها لكثرتها ويروى عن 
[طلى]!؟) بن حبيب أنه قال: إن حقّ الله أثقل من أن تقوم به العباد. وإن نعم 
الله أكثر من أن يحصيها العباد؛ ولكن أصبحوا توابين» وأممّوا توايون]"* . 

وقد تشمّيت' الآية البنان عنما تيو عه فحي العسين والتهر والليل 
والنهار لما فيهما من ضروب المنافع العامة التي لم يقدر عليها إل الله جل وعد 
من الشكر بأعلى مراتب الشكر المنعم به من إخلاص العبادة له. والإنسان مع 
ذلك يُعطى ما سأل وهو ظلوم كافر للنعم. 

[4] القول في قوله جل وعر: ( وَإِْ قال إِترَهِم رت أَجعَلَ هذا للد 
اا وَأجَنُينى وَيِىّ أن بد آلأصْنَامْ (©) ر ب إِنبْنٌ أَضْللِنَ كَثِيرًا مِنّ آلئاس 
فَمَن تَبعِنى فَإِنْه ونى من عَصَلى فتك عَفُوك رُحبك © > 

يقال: من الأمن؟ 

الجواب: تسكين النفس إلى زوال الضر. والأمن نقيض الخوف, ونظير 
الأمن الطمأنينة إلى الأمر. 

ويقال: ما وجه الشبهة في عبادة الأصنام؟ 

الجواب: من وجوه: منها: القرب به إلى الله جل بعباده الوسيطة كتقبيل 


الذي هو في 


)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(؟) في الأصل غير مقروءة. . ولكن ما ثبته ما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان 
كإلاة؟. 

(*) ما بين المعكوفتين أورده الطوسي في التبيان 7917/7 ولكنه لم يرجعه إلى الرمّاني (مع 
اختلاف يسير). 

(5) في الأصل غير واضحة. وما ثبته في المتن أورده الطوسي في التبيان “لاو 

(5) ما بين المعكوفتين أورده الطوسي في التبيان ج7/ 747 ولكنه لم يذكر بأنه كلاماً 
للرّماني. 
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1 الملك. 

ومنها: 00 5 '' الله بعبادة صورة مرئية م 

ومنها: ءا للنجوم 1 ]م 9 م 0 )ا العبادة إلى 
هيكلها. وكل سن هذا إحمال لا 0 به لأن العبادة لا ا إلا المنعم 
باعلى مراتب النعمة كالشكر الذي لا يستحقه إلا المنعم. 

ويقال: ما العصيان؟ 

الجواب: خلاف الداعي فيما أراده إلى ما زجر عنه. والطاعة وفاق 
الداعي فيما أراده بالترغيب فيه. 

ويقال: ما المغفرة؟ 

الجواب: سترة الذنب برفع العقوبة!؟'» وما يوجب الفضيحة. والمغفرة 
بوجهين: بالتوبة واجتناب الكبيرة. 

ويّقال: ما معنى < وَآَجَنْيتى 4؟ 

الجواب: أصرفني عنه. جنبته جَنباً وجتّبته الشر تجنيبأء واجتنبه اجتناباً. قال 


الشاعر: 
والتققق عهده :عفنا علتة وتجنبه فلا يصنا الصعابا!١٠)‏ 
ويقال: ما معنى الدعاء )١١(‏ لبنيه مع أن دعاء (2) الأنبياء )١0‏ 


)١(‏ هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(؟) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(*) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 


(4) في الأصل الحاد. (0) في الأصل غير واضحة. 
)١(‏ في الأصل بياض. (0) في الأصل يوجبه. 
(4) في الأصل خفا. 


(9) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 

)٠١ 0‏ راجع تفسير الطبري .1١7 / ١‏ ومجاز القرآن ١‏ / 7837. 
)١١(‏ في الأصل الدعا. (17) في الأصل دعاً. 
(19) في الأصل الانبياً. 


فيان سورة إبراهيم 

الجواب: أنه دعاء”'' لمن أذن الله تعالى ان يدعو له. فكأنه قائلاً''': وبنى 
الذين اذنت لي في الدعاء'" اهم. فاستجاب الله عر وجل له فيهم. 

ويقانة ها مت < أطلرة كثِيرًا مِنَ النّاس #؟ 

الجواب: ضلوا بسببها فكانها هي أضاتهم. وكما تقول: افتتني فلانة اي 
انفلك بها: 

وقد تضمّنت الآية البيان عما يوجبه الأمن والسّلامة ومجانبة كل ضلالة 
من الدعاء'؟! لله جل وعرّء والرغبة إليه فيه وتخالفة طريق الجهّال الأذين عبدوا 
الأصنام وركبوا!*! الآثام واغتروا بخدع الشيطان فيما دعاهم إليه من العصيان. 

]١[‏ القول في قوله جل وعر: « رَبّنَا إَ : أشكدث ين ذُرَيى بوَادِ غَيْرٍ 
ذى زرْعٍ عِندَ بَبِتكَ الْمْحَرٌم رَيَكَا لِيُقِيِمُوأ آلصَلَرْةَ فَأَجَعَلٌ أَفْيِدَه مت 
آلاس مبرى لم وهم م من آَلكْمَرتِ لَعَلَُّرْ يَشْكْرُونَ 29 رَبّنآ إنْكَ تَعَلّمْ 

ما فى وَمَا تعن وَمَا ححْفَى عَلَى ألَهِ من سَئْءٍ فى الْأرْض وَلَا فى أَلسَمَاء 
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يقال: ما السُكنى؟ 

الجواب: اتخاذ ماوى لصاحبه يسكن إليه في ليله ومتى شاء ١‏ من أوقات 
أسكته الدار والبلد إذا جعله مأوى له. 

ويقال: ما الذرية؟ 

الجواب: جماعة الولد على [تنشئته] !"2 من حال الذرّ في الصغر» ويجوز 


)١(‏ في الأصل دعًا. 

(؟) في الأصل قالاً. 

(7) في الأصل الدعاً. 

(:) في الأصل الدعا. 

(0) في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل شآ. 

(0) في الأصل غير واضحة. وردت عند الطوسي في التبيان .7٠٠ /١‏ 
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أن يكون من ذرٌ'' الله املق إذ 
حين يظهر إلى أن يكبر. [والذرية 
مكة؛ وهو الأبطح.] )) 
ويقال: ما الوادي؟ 
| الجواب: [سفح الجبل العظيم» ومن هذا قيل للأنهار العظام: أودية. لأن 
حاضيا كنبال لحاء ومنه الدية لأنها مال عظيم يتحمّل في أمر عظيم من قتل 
النفس الْحرّمة] !5ا, 1 
ويقال: ما الزرع؟ 
الجواب: نبات ينفرش من غير ساق؛ ويبقى على مرور الحول من الزمان» 
وجمعه زروع. 
ويقال: ما معنى « الْمُحَرّم » من صفة البيت الحرام؟ 
الجواب: إنّه حرم فيه ما أحل في غيره من البيوت» من الجماع. والملابسة 
بشيء من الدم. والنجس. وقيل: بيث الل لأنه مالكه من غير أن علكه أحد 
):) 
سواه] '14. 
وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه التعرض لحال الشدّة من الدعاء لله 
جل وعرّ بتخفيف الحنة» كما دعا إبراهيم عليه السلام'*2 لما أسكن بعض 
ذريته بواج« غير ذي زرعء دعا ربّه بإدرار الرزق والأياس فمن يرد عليه من 
الوفد على مرور الدهر مع تبليغ ما في النفس ما يقصر عنه الوصف والله العالم 
به جل وعز. 
١‏ 5 0 50 2-1 رك تسد 
3 القول في قوله جل وعرٌ: ( آلْحَمْدُ يله الذزى وَهَبَ لِى عَلَى الْكبر 
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| أظهرهم بإيجاده لهم. ويكون على تنشنته من 
هم: إسماعيل مع أمه هاجر حين أسكنه وادي 


07 ' في الأصل غير واضحة.‎ )١( 

(1) ما بين المعكوذتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ ٠١‏ دون أن يشير إليه الرماني؟ 

(7) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠٠١/7‏ ولكنه لم يرجعه إلى الرمّاني؟ 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7٠١/7‏ ولكنه لم يرجعه إلى الرماني (مع 
اختلاف يسير). 


(0) في الأصل السلم. 


إسْمسِيلٌ َإشحق إن رّى لَسَمِيعُ ألدُعَآءِ © رَبِ أَجَعَلى مُقِيمٌ ألصلْوٍ 
لق رق رَبّنا وَتقكل ذُعَاءٍ ©© » 

يقال: لع رايس افا عل ين شرائط !' الحكمة؟ 

الجواب: لأن داعي الحكمة إذا ل [....]!"! منه الحاجة فيما دعي إليه 
واقع لا محالة لرجحان الأمر فيه على نقيضه كرجحان أمر الحسن على ضده من 
١‏ 
00 : ما الحمد؟ 

الجواب: الورصف بالجميل على جهة!؟ التعظيم وذلك أن ملحداً لو 
وَصف إنسانا بأنه مسلم على جهة التحقير لم يكن حَامداً له بل ذامٌ لجهله بان 
الإسلام إحسان. والحمد: الوصف بالإحسان على جهة الإعظام والإجلال. 

ويقال: ما الفرق بين الحمد والمديح؟ 

[إن المح الوصف للشيء ء بالخير من جهته على جهة التعظيم له؛ فعله أو 
لم يفعله. ولكن كان سبباً يؤدي '*' إليهء وليس كذلك الحمد] ١!‏ . 

والذمٌ نقيض لما لأنه الوّف بالقبيح على جهة التحقير. 

ويقال: ما الهبة؟ 

الجواب: [عطية التمليك من غير عَُقد مثامنة!" يقال: وَهّبٍ له كذا يُهبْه 
وهو وَاهِب]. والشكر وَاجبْ عَلى ما يصح في الحكمة عقده عاقدٌ أؤ لم يُعْقِدْه. 


)١(‏ في الأصل الدعاآ. 

(؟) في الأصل شرايط. 

(7) في الأصل غير واضحة. 

(5) في الأصل جهه. 

(5) في الأصل يردي. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج7/ ١‏ مع اختلاف (وجهة بدلاً من 
(جهة». وأرجعه الطوسي إل الرماني. 

(1) في الأصل غير مقروءة. وما ثبّنه ما بين المعكوفتين فهو من عند الطوسي في التبيان 1/ 
7 1 
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ويقال: ما الدعاء(١)؟‏ 

الجواب: [طلب الفعل بدلالة القول وما دَعَا الله إِليِه'' فقد أمر به 
ورّغب فيه؛ وما دعا العبدٌ به ربه فالعبد راغب فيه. ولذلك لا يجوز أن يدعو 
بلعنه ولا بعقابه. ويجوز أن يدعو غيره به]'"' . 

ويقال: ما التقبّل؟ 

الجواب: [أخذ العمل عَلى طريق إيجاب الحق به مقابلة عليه وكذلك لا 
تُتقبّل طاعات الفاسق لأنها مُحْبْطة لا يُسْتَحق بها الثواب. وقيل: بُشر 
إبراهيم عليه السلام'؟! بالولد بعد ماية وسّبع عشرة منّنة عن سعيد بن 


]1 
وقد تضمّنت الآية البيان عما يوجبه الدعاء ١7‏ [ ]!") على شرائط لدأ 
من الإجابة على ما وعل به وَدّل عليه واقتضاه كرمه وجوه على عَبَادِهِ وأنه لا 


يما يمنعه غيره لحاجته. 


3 القول في قوله جل وعرٌ: « رَبّنا أَغْفِرٌ إلى وَلوَلِدَىَ وَلِلمُؤْمِيِينَ يَوَمُ 
+ 00 2 م : 4م 20 21 * ع 
يَقُومُ آلْحِسَابُ © وَلَا تَخْسَبَنٌ أله غَنفِلاً عَمَا يَعْمَلُ الظيلمورت 
"م رمج ”إلى 22 2 ىر على مام 
إنمَا يُؤَحْرهُمْ لِيَوْمِ تَفْخَصُ فيه الأَبَصَرٌ ©) » 

يقال: لما لا يجوز الدعاء'*) بالمغفرة للفاسيق؟ 


)١(‏ في الأصل الدعاً. 

() في الأصل آليه. 

(”) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7١١/5‏ ولكنه لم يرجعه إلى الرماني. 

(5) في الأصل السلم. ١‏ 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١١/7‏ ولكنه لم يرجعه إلى الرماني؛ ولم 
ينقل الطوسى موقف الرماني العقائدي في تقبل طاعات الفاسق» وذلك من كلمة 
"وذلك حتى كلمة الثواب"؛ بل حذفه؛ واكتفى بالأمور الأخرى. 


)١(‏ في الأصل الدعا. 
(0) في الأصل غير واضحة. 
(0) في الأصل شرايط. 


() في الأصل الدعا. 
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الجُواب”: لأنه لا يجوز أن يسْل الله جل وعد ما ليس من حكمة أن يفعله 
لما في ذلك من التحكم بالدعاء 7" إلى فعل ما قَدْ دل أنه لا يفعله وَل يريده 
وَليس كالدعا '' بما في معْلومِهِ أنه يفعله لآ مّحالة بحكمه. 

ويقال: لما وَجَب أن الإيمان هو الإسلام؟ 

الجواب: لقوله جل وعرّ: « ومن يبغ غير الإشآدم دينا فلن يُبَلَ بنة 4 فلو 
كان الإيمان غير الإسلام لكان من ابتغا الإيمان دينا لا يُقبل منه. 

ويقال: ما انقتات الذكور فق الآية؟ 

الجواب: إحصاء'"! ما للعامل وعليه ليجازي به'*' ؛ والحسابُ 
إحصاء "*) بالجمع أو التشريق على مقدار مفروض. وذلك أن القسمة تفريق 
على غلة امتروفة ب لوالشدوتة جمع ذلك المفرّق على العِدّة والحساب إخراج 
[كميّة في جواب كم] 0 

ويقال: ما الغفلة؟ 

الجواب: دَهابُ المعنى عن النفسء والغفلة والسهو من النظائر» ونقيض 
الغفلة: اليقظة, وَالعام بالشى "١.‏ ليس :يغافل 187 عنهة 

ويقال: لِم جَارٌ أن يدعو لآبيه مع كفره؟ 

الجواب: لأنه على شرائط 7" الحكمة بأنه إن كان تمن له لطف يفعل معه 
التوبة وقد بين الله تعالى ذلك بقوله وما كان استغفار إبراهيم لأبيه إل عن موعدة 
وَعدها إياهء فلما تبن له أنه عدو لله تبرّأ منه. وقد قال: اغفر لأبى إنه كان من 
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)١(‏ في الأصل بالدعاً. 

)١(‏ في الأصل كالدعاً. 

(") في الأصل إحصاً. 

(4) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(5) في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(0) في الأصل بالشيء. 

(8) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 
(9) في الأصل شرايط. 
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الضالين. وقال أبو علي: إغا دعا لوالد 
الظاهر لا [ 91" مايا فيل 


ع ا 
طَرْفْهُرَ دجم وا 2 وَأندِرِ ألناس يو تيم ْعدَابُ 

وك أ لاا أذ ل أل فيس جهو تع اسل 
أَوَلَمَ و تَكُونُوا أَقْسَمْتُم ين قَبْلُ ما ما لَكُم بن زُوَالٍ ©) » 

يُقال: ما معنى « مُهَطِعِيرَتَ #؟ 

الجواب: [مسرعين. عن سعيد بن جبيرء والحسن» وقتادة. ومنه أهطع 


يه من المؤمنين!' . وهذا عدول!") عن 


إهطاعا إذا أسرع. 
وقال الشاعر: 
بمهطع سرح كان زمامه في رأس جذع من أراك”'؟ مشذب” 
وقال آخر: 
بمستهطع رسل كان جديله بقيدوم رعن من صوام ممنع”"© 


وقيل: الفطع. الدائم”” النظر لا يبطرفة عن ابن عباسء» وقيل: المطرق 


الذي لا يرفع رأسه' او 


)١(‏ في الأصل المومنين. 

(؟) هكذا قرأتها. في الأصل غير واضحة. 

(5) في الأصل غير مقروءة. 

(:) في الأصل اوال. 

(5) التبيان - الشيخ الطوسي - ج 1 - ص١ ٠‏ ومجاز القرآن :١‏ 547 وتفسير الطبري 
11١131“‏ 1. 

30( التبيان - الشيخ الطوسي 2 -5١‏ ص ٠ ١,"‏ واللسان» والتاج 0 قدم ( والأساس 
( هطع ) ومجاز القرآن :١‏ :77 وتفسير الطبري 17: 147. 

(0) في الأصل الدايم. 

(8) في الأصل راسه. 

(9) وردت عن ابن دريد عند الطوسي في التبياذ ج١1‏ ص7١‏ ارك 


سورة إبرا 
ل 1 10 1 21 


> 0 5 يك 
ويقال: ما معنى « مقيعى رُءُوسيِمَ 4" 
٠ ٠ ٠ ٠. ١ ٠. 0‏ 5 
الجواب: رافعى رؤوسهم” 3 عن ابن عباس ومجاهمد والحسسن, 
1 1 5 5ك . 
والضحاك. وقتادة. وابن زيد. واقناع الرأس رقعة. 


قال الشماخ: 
5 حَ : 0ك وه م 
يباكرن العضاة بمقنعات نواجذهن كالحدا ' الرقيع 
يعني يباكرن العضاة برؤوس مرفوعات”' لتتناول منها. 
وقال آخر: 
انقض نحوى رأسه واقنعا كأنما أبصر شيئا اطمعا]”"» 


0 رة7 مث روم درت 5 

ويقال: ما معنى « وَفْعِدَيجِمَ ” هوي 9 

الجواب: متخرقة لا تعي شيئا”'" للرعب الذي داخلهاء فهي كهواء”"© 
الجو في الا نخراق وبطلان الامساك. 

ويقال: علام ينتصب يوم يانيهه" العذاب؟ 


لس سس 

)١(‏ في الأصل رووسهم. 

() في الأصل رووسهم. 

(*) في الأصل الراس. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

(0) ديوانه 06 والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 5 - ص 7١7‏ ومجاز القرآن :١‏ 747 
والطبري ؟1: 145 واللسان والتاج ( حدا ) » ومجمع البيان : ضرة 

1 في الأصل زاد إليهاء والتصحيح من التبيان للطوسى +/6.8. 

() التبيان - الشيخ الطرضي -اج 8 حا من 2698 604 وعار القرآن :١‏ 547 وتفسير 
كيدي 1110117 زق شح الاري ب اين جر مزع وادمر در 

انهض نحوي رأسه وأتنعا كأنما أبصر شيئا أطمعا 

رحا بن المكوقين ورد عند الطوصي في التيان بع »عزن 2,0 ع 

(8) في الأصل وافيدتهم. (9) في الأصل هواً. 

)١(‏ في الأصل شيا. 

)١١(‏ في الأصل كهراً. 

(؟1) في الأصل ياتيهم. 


سورة إبراهيم شه 

الجواب: [على المفعول بهء والعامل فيه انذرهم. كأنه قيل: خوّفهم عقاب 
الله ولا يكون على الظرف لأنه لم يؤمر”" بالانذار في ذلك اليوم.]”” 

ويُقال: ما الأجل؟ 

الجواب: الوقت المضروب لانقضاء”" الأمور. والأمر مُدة من اده فإنما 
طلبوا أجلاً يستدركون فيه ما فات من الفساد بالصلاح .وقي المعلوم انهم 
يبعدون من الفلاح. 

ويُقال: ما الاجابة؟ 

الجواب: قطع على موافقة الداعي الإرادة» والجواب: قطع على ما علقه 
السائل”' في سؤاله”' بالبيان عنه لأنه من جاب البلاد يجوبه جوبا إذا قطعه. 

[ويقال: كم وجهاً قيل في « وَأَفِْدَجُمْ هَوَآ 9؟ 

الجواب: ثلاثة ة أقوال. 

الأرل: : منخرقة لا تعي شيئا من الخيره عن ابن عباس» ومرة» والحسنء 
وفارغة”" ' من كل د شيء*" إلا من ذكر اجابة الداعي. 

الثاني: تردد في اجوافهن لا تستفر في مكان» عن سعيد بن جبير. 

الثالث: خرجت إلى الحناجر لا تنفصل ولا تعوف عن قتادة. وكل ذلك 
تشبيه بهواء”" الجو إلا أن الأول أعرف في كلام العرب. 

قال حسان: 


)١(‏ في الأصل يومر. 

(1) مابين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ / دون أن يرجعه إلى الرماني. 
(©) في الأصل لانقضاً. 

(4) في الأصل السايل. 

(0) في الأصل سواله. 

(5) في الأصل وافيدتهم هواً. 

(0) في الأصل فارغة. 

() ني الأصل شى. 

(9) في الأصل بهواً. 


ل سورة إبراهيم 


ألا أبلغ أبا سفيان عنى فانت بجوف نخب هواء”' 


وقال آخر: 
كأن الرحل منها فوق صعل من الظلمان جؤجؤه هواء”"© 
وقال آخر: 

ولأنك من اخدان كل يراعة هواء كسقب البان خوفا يكاسره”” 


ويُقال: ما معنى « أَقْسَمْتُم من قَبَلُ”" ما كم مِن زَوَالٍ 4 ؟ 

الجواب: من انتقال عن الدنيا إلى الآخرة؛ عن مجاهد. وقال الحسن: من 
زوال إلى العذاب. 

ويقال: هل في الآية دلالة على بطلان مذهب المجبرة في تكليف أهل 
الآخرة؟ 

الجواب: نعم؛ لأنهم سألوا”” أن يرجعوا إلى حال التكليف ليؤمنوا” بالله 
ورسوله ويتوبوا نما سلف من معصيته]". 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يجلبه الظلم لصاحبه من الذل والخزي في 
الآخرة حتى يتمنى التأخير*» لاستدراك ما فات» وهيهات لا سبيل إلى الخلاص 
ولا نخيص من العذاب. 


)١(‏ ديوان حسان بن ثابت 8 والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص 7١54‏ واللسان 
والتاج ( هوء؛ جوف ) والطبري 17: ١54‏ ومجمع البيان 7: 77١‏ وفتح الباري - ابن 
حجر - ج 0 دص ٠١ل7.‏ 

)١(‏ قائله زهير» ديوان زهير ( دار بيروت ) 4» ومجمع البيان "7: 7٠١‏ الشيخ الطوسي - ج 
١‏ - ص "١5‏ واللسان والتاج ( هوء؛ جوف ). والظليم لا فؤاد له. 

(*) هذا البيبت منسوب إلى صخر الغي. ونسب أيضا إلى كعب. التاج ( هوا ) والطبري 
١84 : ١‏ ومجاز القرآن :١‏ 4 والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ” - ص5 .5١‏ 

(5) في الأصل غير موجودة. 

(6) في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ ني الأصل ليومنوا. 

(0) وما بين المعكوفتين ورد بتمامه عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 07 5:14-1. 

(6) في الأصل التاخير. 


سورة إبراهيم جل 


3 القول في قوله جل وعرّ: ( وَسَكسُمْ فى مَسَسِكِن الذِينَ طَلَمُوَا 
0[ كُمْ كيف فَعلا يهز وَصَرَتَنَا لَكُمْ آلأمَئَالَ © وَقَدَ 


لبا © > 

يُقال: لم جاز أن يكون واسكن في الدار وهو متحرك؟ 

الجواب: لأن معنى ساكن في الدار انه يأوي”" إليها لسكونه عند نومه 
وحاجاته إلى هدوء”. فهي سكن اشتراك إلا أن التقييد يبين المعنى فيه. 

ويقال: لم أمكن ظلم النفس ول يمكن كفر النفس؟ 

الجواب: لآن الكفر تضييع حق النعمة , بترك ما يجب أن يؤدي” آداء» 
الدين» ولا يضيع مثل هذا إلا أن يكفر بنعمة غيره» وليس كذلك الظلم لآنه 
ضر قبيح. 

ويقال: ما وجه اتصال إوضربنا لكم الأمثال» بما قبله؟ 

الجواب: أي إن مثلكم كمثلهم في الإهلاك إن أقمتم على ما أقاموا من 
الفساد والتتابع في العصيان فهو على اتصال موجب””» المعنى الأول بهء ويجوز 
أن يكون اتصال الحجاج. 

ويقال: ما المكر؟ 

الجواب: الفتل إلى الضر على جهة الحيلة في الفعل. وعند الله مكرهم 
لأنه عالم به لا يخفى عليه من وجه من الوجوه. 

ويقال: من قر]0) : وإن كان مكرهم لتزول منه الجبال (بفتح اللام الأول 


)١(‏ في الأصل ياوي. 
() ني الأصل هدو. 
(©) في الأصل يودي. 
(4) في الأصل اداً. 
(0) هكذا قرأتها. 
(1) في الأصل قرا. 


كنا سورة إبراهيم 
وضم الثانية)؟ 

الجواب: الكسائي”" وحده””"» وقر”” الباقون: لِتَزولَ بكسر اللام الأولى 
وفتح الثانية. 

ويقال: ما الفرق بين القراءتين”" في لتزول في المعنى؟ 

الجواب: إن قراءة”“ الاكثر بمعنى ما كان مكرهم لتزول منه الجبال أي لا 
يبطل الحق في الإسلام والقرآن لأنه ثابت بالدليل والبرهان» وقراءة© 
الكسائي'" وإن مكرهم تزول منه الجبال استعظاما له. أي كأنها تزول منه 
لعظمه”» وإن في القراءة”' الأولى بمعنى ماء عن ابن عباس. 

وقال الأعشى: 
لئن كنت في جب ثمانين قامة ورقيت أسباب السماء بسلم 
ليستدرجنك القول حتى تهر وتعلم أني عنكم غير مفحه”" 

فهذا شاهد في قراءة الكسائى”". 


وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه الظلم والمكر من قبح مّن سكن في 
ديار صاحبه. تاركا للاعتبار + بما نزل به من سخط الله عليه وإحلال العقاب به 


)١(‏ في الأصل الكسآي. 

(1) يذكر الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 7١7‏ إن ما تفرّد به الكسائي قد روي عن الامام علي 
طل. 

() في الأصل وقراً. 

(4) في الأصل القرآتين. 

(05) في الأصل قرآة. 

)١(‏ في الأصل وقرآة. 

(0) في الأصل الكسآي. 

(8) هذه القراءات اوردها الطوسي في التبيان ج " ص ٠5‏ 708-7. 

(9) في الأصل القرآة. 

187 ) وديوان الأعشى ( دار بيروت‎ ٠١ التبيان - الشيخ الطوسي - ج ” - ص‎ )٠١( 
وتفسير القرطبي 4 / 117 والكتاب لسيبويه‎ 7.7 ١ والصبح المنير 44 ومجاز القرآن‎ 
. 777 الكشاف للزغشري ج ؟ ص‎ .؟8١‎ ١ 

)١1١(‏ في الأصل قرآة الكسآي. 


سورة إبراهيم يل 


وما تقتضيه حاله من سوء'" ما يصير إليه. 

[3] - القول في قوله جل وعرٌ: ١‏ قلا تَحْسَيَنَ أله مليف وَعْدِوء 
ُسُلَهُدَ إن أله عَزِيرٌ ذو أَنيِقام © يَرْمَّ تُبَدَلُ الأزضُ غَبِرَ الأضٍ 

3 ّ 

وَآلسَمنوثُ وَبَررُوا ب آلْوحِد الْقَمَارٍ ه »> 

يُقال: ما الحسبان؟ 

الجواب: شك يقوى فيه أحد النقيضين على الآخرء وهو مما يحتسب به في 
العمل عليه لقوته. والحسبان والظن من النظائر”". 

ويُقال: ما الاخلاف؟ 

الجواب: نقض الوعد بترك الانجازء وذلك إن الآخر جاء”" على خلاف 
المعنى الذي يقتضيه الوعد. فالمعنى الثانى يخالف الأول. 

ويُقال: ما الوعد؟ 1 

الجواب: خبر مضمّن بما يكون من الخير والشر إذا اطلق» فاذا فيد كان 
بحسب التقيّيد في الخير والشر وعده بالشر فاما توعده ففي الشر خاصة. 

ويُقال: ما الانتقام؟ 

الجواب: الجزاء”" بما كان من المضارء والانتقام والعقاب من النظائر”» 
ونقيض الانتقام: الانعام» كما نقيض العقاب: الثواب. 

ويُقال: ما التبديل؟ 

الجواب: التغيير برفع الشيء” إلى بدلء إلا أن تبديل الأرض تغييرها 
برفع الصورة التي كانت عليها إلى صورة غيرها. 

ويقال: ما البروز؟ 


)١(‏ في الأصل سو-. 
() في الأصل النظاير. 
(؟) في الأصل جا. 
(4) في الأصل الجزاً. 
(5) في الأصل النظاير. 
() في الأصل الشي. 


دا سورة إبراهيم 

الجواب: ظهور الشخص مما كان ملبْسا به. برز يبرز بروزا وهو بارز. 
وبارز قِرئه في الحرب مبارزة. 

ويقال: ما الواحد؟ 

الجواب: شيء"" لا ينقسم» وهو على وجهين: منه ما لا ينقسم في نفسه. 
ومنه ما لا ينقسم في معنى من المعاني كالدارلا تنقسم في معنى دار. 

ويقال: كيف تبديل الأرض يوم القيامة؟ 

الجواب: تكون أرضا"'" بيضاء”” كالفضة لم يعمل عليها خطيئة"'؟» عن 
عبد الله بن مسعود. وأنس بن مالك. وابن عباس. ومجاهد. وقال الحسن: هي 
هذه الأرض إلا أنها تصير إلى صورة أخرى. 

ويُقال: ما معنى « الْوَاحِدٍ » هنا؟ 

الجواب: الواحد في أنه لا شبه ولا نظير. وهذا يدل أنه ليس بجسم. ولا 
ينقسم من وجه من الوجوه؛ لأنه ما ينقسم فله مثل ونظير. ومعنى القهار: 
القادر المالك الذي لا يضار©. 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه التحذير من وقوع الوعيد بما 
جاء”' به الرسول يوم تبديل الأرض والسماء”" ٠»‏ وبروز العباد للحساب 
والجزاء0. 


2 اث 3 50 2 5م . > مىم . 2 2 
3 -القول في قوله جل وعر: « وَتَرَى المجرمين يَوْمَيِنِ مقرّدِين فى 


)١(‏ في الأصل شي. 

)١(‏ في الأصل ارض. 

(*) في الأصل بيضاً. 

(4) في الأصل خطية. 

(0) وردت ١لا‏ يضام) بدلا من (لا يضار) عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 7١4‏ مع 
الإشارة أن أمورا كثيرة من هذا المقطع وردت أيضا عنده. 

)١(‏ في الأصل جا. 

(0) في الأصل والسما. 

(4) في الأصل والجزا. 


سورة إبراهيم هنا 


الأصَفَادٍ © سَرَابِيلُهُم من قَطِرَانٍ وَتَعْشَى وُجُوهَهُمُ آَلثَارٌ © > 

الجواب: اقتراف السيعة, والإجرام: قطع العمل الذي يجوز بما لا يجوزء 
واصله القطع. 

ويقال: ما التقرين؟ 

الجحواب: جمع الشىئىء”» إلى نظيره. ومنه القرين» فهذلاء”" [قرنت أيديهم 
بالغل إلى أعناقهم» وقال أبو علي'': قرّن بعضهم إلى بعض. 

ويُقال: ما الصفد؟ 

الجواب: الغل الذي تقرن به اليد إلى العنق» ويجوز أن يكون السلسلة الي 
يقع بها التقرين. 

ويّقال: ما أصل الصفد؟ 

الخواتة لفك وهو الققاد.وعية مق 

قال عمرو بن كلثوم: 

فآبوا بالنهاب وبالسبايا وابناء الملوك مصفدينا"» 
أي مقيدين ومنه أصفدته إصفادا إذا أعطيته مالا. 
قال الأعشى: 
تضيفته يوما فأكرم مجلسي وأصفدني عند الزمانة قائدا”© 


)١(‏ في الأصل السبية. 

(؟) في الأصل الشي. 

() في الأصل فهولاً. 

(4) هو أبو علي الجبائي المعتزلي (ت 7:7ه) وقد صرح بذلك الطوسي في التبيان ج * 
ص 5١١‏ 

)( التبيان - الشيخ الطوسي - ج 8 - ص 5٠‏ وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) 7: 
7 ومجمع البيان *7: 777. 

) ديوان الأعشى ( دار بيروت ) 55 وروايته ( فقرب مقعدي ) بدل ( فأكرم مجلسي‎ )١( 
وهو في مجمع البيان ”: 777 ومجاز‎ ”٠١ ص‎ -١ والتبيان - الشيخ الطوسي دج‎ 
,107 :17 وتفسير الطيري‎ 746 :١ القرآن‎ 


53 سورة إبراهيم 

وقال الذبياني: 

هذا الثناء فإن تسمع لقائله فما عرضت أبيت اللعن بالصفد”» 

أي بالعطية» وإنما قيل: لحا صفدء لأنها تقيد المودة وتربطها. وقال قتادة: 
الاصفاد القيود والاغلال. 

ويُقال: ما السرابيل؟ 

الحواب: القمض» عن ابن زيد. واحدها: سريال. 

وقال امرؤ القيس: 

لعوب تنسيني إذا قمت سربالي'" 

ويُقال: ما القطران؟ 

الجواب: هو الذي تهنا" به الإبل» عن الحسن. وفيه لغات قطيران بفتح 
القاف وكسر الطاء”'' وتسكين الطاء”2 وكسر القاف ويجوز فتحها. 

وقال أبو النجم: 


جون كأن العرق المنتوحا ألبسه القطران والمسو ”© 
بكسر القاف وتسكين الطاء. 
وقال أيضاً: 

كان قطرانا إذا تلاها ترمي به الريح إلى مجراها”” 


)١(‏ ديوان الذبياني ( دار بيروت ) 77 وروايته: 
هذا الثناء فإن تسمع به حسنا فلم أعرض أبيت اللعن بالصفد 

والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ” - ص .5١١‏ 

(1) ديوان امرؤ القيس ( الطبعة الرابعة سنة ١١٠١ ) ١904‏ وصدره: ومثلك بيضاء 
العوارض طفلة. والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص .5١١‏ 

(6) في الأصل الهمزة منه. 

(5) في الأصل الطا. 

(5) في الأصل الطا. 

)١‏ التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص 7١١‏ ومجمع البيان "1: 777 وتفسير الطبري 
( الطبعة الأولى ) 17: 1615. 

(/) التبيان - الشيخ الطوسي - ج 8 - ص 7١١‏ ومجمع البيان ': 771 وتفسير الطبري 
( الطبعة الأولى ) "17: 1617. 


سورة إبراهيم 1 


وإنما جعلت سرابيلهم من قطران لأن النار تسرع إليها] ". 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه الإجرام من غل الأيدي إلى 
الأعناق» ولبس ثياب القطران ؛وغشي العقوبة بالنار. 

[17] - القول في قوله جل وعرّ: ١‏ لِيَجَزِى الله كل نفس ما كُسَبَث" 


م 


ِنْ لسري لساب وج دا باس ونوا يد وَلَمُوَا أن 
هو لَه وَحِدٌ وَلِيذَكرَأُولُوا الألبب © »> 

يُقال: ما الحزاء9»؟ 

الجواب: مقابلة العمل بما يقتضيه من خير أو شرء فالناس مجزيون 
بأعمالهم إن عا عن ٠‏ وإن شرًا فشر 

ويُقال: ما النفس؟ 

الكواي:. عافن امتضى نا الدنن ممياخ عظلة أو مسف اطلفك اتديه! 
لش حر ا وار متيل بن انه رد جره وكذلك المتحرك ليس على 

معنى النفس لأنه مضمن بعلة هي الحركة. فكل نفس فهي تستحق بعلة أو 
معتى ضَقَةه وليسن هذا الأه ”إلا للنفس. لحر مصيل بان يض انيعم 
وله نفس ولم يكن شيئ'» من جهة أنه نفس بقول مستحق هذه الصفة لنفسه ولا 
يستحقهاء لأنه الشيء'” » فهذا يوضح الفرق بين النفس والشيء”“. ومع ذلك 
فكل نفس * شيء”” إلا أنه لم يكن شيئا" من حيث هو نفس. ولا نفساً من حيث 


.711-17١١ ص‎ ١ مابين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج‎ )١( 
في الأصل الجزاً.‎ )١( 

(6) في الأصل فالشي. 

(؛) في الأصل شيا. 

(5) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل والشي. 

(0) في الأصل شي. 

(4) في الأصل شيا. 


14 سورة إبراهيم 


هو شيء”"» فالنفس ما استحق معنى الذكر من غير تضمين بعلة أو معنى صفة. 

ويقال: ما الكسب؟ 

الجواب: فعل ما يجلب به النفع أو يستدفع به الضر عن النفس. فالكسب 
ليس بجنس الفعل؛ والله جل وعرّ يقدر على مثله في الجنس. 

ويقال: مالفرق بين النفس والشيء”"؟ 

الجواب: إن النفس ما استحق معنى الذكر موعن معو قعلة آد معن 
صفة ولو لم تستحقه إلا مضمنا لم يكن نفساً. والشيء”" لو لم يستحق الذكر إلآ 
مضمنً لم يخرجه ذلك من أن يكون شيئا"". 

ويُقال: إلى أي شيء”' أشيرء «هذا بلاغ»؟ 

الجواب: هذا القرآن بلاغ للناس» عن ابن زيدء وغيره من أهل العلم. 
ففيه البيان عن الإنذار» وفيه البيان عما يوجب الاخلاص بما ذكر من الانعام 
الذي لا يقدر عليه إلا الله جل وعرّ وحده. 

ويُقال: كم حجة في الآية على مخالفي الحق؟ 

الجواب: [ثلاث حجج: 

الأولى: حجّة على الجبرة في الأرادة. لأنها تدل على إرادته من جميع 
المكلفين أن يعلموا إنما هو إله واحدء وهم يزعمون أنه أراد من النصارى أن 
يثلثواء ومن الزنادقة أن يقولوا بالتثنية. 

الثانية"»: حجة عليهم في أن المعصية لم يردها. 

الثالثة””: حجة على أصحاب المعارف إذ قد أراد أن" يتذكروا 


)١(‏ في الأصل شي. 
(؟) في الأصل والشي. 
() في الأصل والشي. 
(5) في الأصل شيا. 
(6) في الأصل شي. 
)١(‏ في الأصل الثاني. 
(0) في الأصل الثالث. 
(4) في الأصل مَن. 


سورة الحجر احلجل 
دلائل”" القرآن التى تدهم انه واحد] ©. 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه الجزاء9“ على الأعمال من 
الأخذ”'“ بالجزم بطلب الثقة فيما يعمل عليه من الفعل والاجتهاد في طاعة"' 
الله جل وعزء لأنها سبب النجاة من العقاب والفوز بالثواب. 

تم تفسير سورة إبراهيم بعون الله ومنّه. 

والحمد لله وصلواته على سيّدنا محمد نبيّه وآله وسلامه. 


| سورة الحجر 


1] - القرل ف توله جل وعز:( الر يلك ان الصعشب وقذان 
نيو © يننا سُ نين دن يَأَكُُا 
يُقال: 1 57 ايت آلكمّسب وَقْرْءَانٍ #4 والكتاب هو القرآن؟ 

الجواب: [يجمع الوصفين على ما فيهما من الفائدتين'" وإن كانتا 
لموصوف واحد. وذلك أن الكتاب يقبل أنه يكتب ويدّون. وقرآن يفيد أنه مما 
يؤلف ويجمع بعض حروفه إلى بعض. 
وقال الشاعر: 
الى الملك القرم وابن الام وليث الكتيبة في المزدحه”” 


)١(‏ في الأصل دلايل. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 7١1/7‏ مع اختلاف يسير. ودون أن 
يُشير إليه الرّماني. 

() في الأصل الجراً. 

(:) هكذا قرآأتها. 

(6) هكذا قرأتها. 

)١(‏ في الأصل الفايدتين. 

2 التبيان - الشيخ الطوسي - ج 7'/ 44 وج 8/ 5١7‏ ومعاني القرآن للفراء 2٠١6 :١‏ 


7 سورة الحجر 

وقيل: الكتاب الذي كان قبل القرآن من التوراة والإنجيل والفرقان. عن 
يجاهد. وقتادة] ", 

ويُقال: ما الابانة؟ 

الجواب: [إظهار المعنى للنفس بما يفعله من غيره؛ والبيان ظهور المعنى 
للنفس بما يميزه من غيرهء لأن معنى أبانه منه فصله منه. فإذا ظهر النقيضان في 
فخ الصفة فقد بات وفييق] 3 

[ويقال: ما الودٌ؟ 

الحواب: التمني» »ء وهو تقدير المعنى في النفس يه به واظهار ميل 
الطباع إليه وفيه اشتراك. وددته إذا أحببته أودّ فيهما جميعا ودًا. وقال الحسن: إذا 
رأى المشركون المؤمنين قد دخلوا الجنة تمنوا أنهم كانوا مسلمين]”". 

ويُقال: ما أصل الإسلام؟ 

الجواب: إعطاء”» الشيء”؛ على حال سلامة؛ كإسلام الثوب إلى من 
يقصره. وإسلام الصبي إلى من يعلّمه. والإسلام الذي هو الإيمان: إعطاء”© 


وأمالي الشريف المرتضى :١‏ 6 » والانصاف: 06 وخزانة الأدب: ملفا ٠‏ القرم: 
السيد المقدم في المعرفة» والتجارب الكتيبة هي فرقة من الجيش. المزدحم: هو المكان 
الذي تجتمع به الناس كثيراء وتتسابق على التقدم فيه والمقصود منه هنا ساحة الخحرب 
نحم الابور أي تضع عليهم: 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج >" . دون أن يُشير إلى الرّماني. 
لأن الطوسي عالج المسألة بشكل آخر. وأضاف إليها امور أخرى. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 7117/7 مع اختلاف يسير» دون أن 
يشير إلى الرماني. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 537//8. . مع اختلاف يسير. دون أن 
يشير إلى الرّماني. بل أضاف الطوسي ما يلي: ... وقال مجاهد: إذا رأى المشركون 
المسلمين يغفر لهم ويخرجون من النار يودون لو كانوا مسلمين. ويظهر أن الرّماني 
والطوسي كانا ينقلان عن مصادر أخرى» بسبب هذه المشتركات والإضافات. 

(5) في الأصل اعطاً. 

(6) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل اعطاً. 


فور الحو 08 
معنى الحق في الدين بالإقرار والعمل به. 

ويقال: ما المنم؟ 

الجواب: التلذذء. وهو طلب اللذة حالاً بعد حال» كالتقرب في أنه طلب 
القرب حالا بعد حال. 

[ويُقال: لِمْ جاز «ربما يود الذين كفروا» وَرْبّ لما وقع؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: لأنه أصدق الوعد كأنه عيان قد كان. 

والآخر: أن ما إذا لحقت رب غيرتها فدخلت على المستقبل كما تدخل 


200007 
وقال أبو دؤاد: 
ربما الجامل المؤبّل فيهم وعناجيج بينهن المهار”© 
ويقال: لِم جاز «ربما يود الذين كفروا» ورب للتقليل؟ 
الجواب: فيه قولان: 


الأول لأنه أبلغ في التمرد ”" كما تقول: ربما ندمت على هذا وهو يعلم 
أنه يندم ندما طويلا؛ أي يكفيك قليل الندم فكيف كثيره. 

الثاني أنه يشغلهم العذاب عن تمني ذلك إلا في القليل]””. 

[ويُقال: بمن قرأ”'“ «ربما» خفيفه؟ 

الجواب: نافع؛ وعاصمء وقرأ الباقون: بالتشديد. 

وقال الحادرة: 


)١(‏ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص؛. 

(؟) هكذا قرأتها. 

(") ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 7/1 مع اختلاف يسير. دون أن 
يشير الطوسي إلى الرّماني. بل وضح أن مصدره هو كتب التفاسير» وما ذكره القراء» 
والمبرد وغيرهم. ومن هنا نفهم عدم إشارة الطوسي إلى الرماني. فكأنه ينقل عن المصدر 
الأساسي الذي يقتبس منه الرّماني. فلذلك أشار الطوسي إلى مصادره وأهمل الرّماني. 

(4) في الأصل قرا. 


١ 
فل ار‎ 


امن مايذويك انر فية باكرك لذتمم باوكن مارج 1 
وقال الحذلي: 
أزهير إن يشب القذال فإنني رب هيضل لحب لففت بهيضل ”© 

وقد تضمنت الآيتان البيان عما يوجبه ترك الإسلام من التمنى له عند 
انكشاف الأمر فيه. وظهور العُدول عن الحق بتركه إلى اللهو والإستمتاع وطلب 
الملاذ بوجوه الحرام. 

['] - القول في قوله جل وعزٌ: « وَمآ أُهلكتا ين قَريَةِ إلا وَهَا كّاث 
0 يج ماه يم عون رام اودع وام وَقَالُوأ ييا )1 
معلوم (ي) ما تشيق مِن أمة أَجَلَهَا وَمَا يَسْتَتَخِرُونَ © وَقَا يتايها الل 
نل عَلَبهِألْكرٌ نك لَمَجَنُون © » 

يُقال: لم صار الإعدام إهلاكاً؟ 

الجواب: لأنه كضياع المعنى بمصيره بحيث لا يَحَسنّْ إذا طلبه الطالب؛ 
والموت هلاك لهذا المعنى. 

ويقال: لم جاز أن يعم الكافر والمؤمن”" بالإهلاك؟ 

الجواب: لأن أحدهما إهلاك للعقاب. والآخر إهلاك للعوض والإعتبان 
فهذا الثاني كلا إهلاك لأنه إنعام على صاحبه وغيره. والأول انتقام من 
صاحبه. ولذلك حسن فيه إطلاق الصفة. 

ويُقال: لِمّ جاز الإهلاك للعوض والاعتبار؛ ولم يجز الإذلال للعوض 
والاعتبار؟ 


(1) تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ” - ص .٠‏ وسمي مرخم سمية: اسم 
أمرأة. والدكنة: السواد. 

)0( التبيان - الشيخ الطوسي - ج ” - ص 5١5‏ القذال جماع مؤخر الرأس من الإنسان. 
والفيضل: جماعة متسلحة أمرهم في الحرب واحد؛ ومجمع البيان 7؛: 78؛ واللسان 
هضل نسبه إلى أبي كبير.وكتاب العين - الخليل الفراهيدي -ج١-‏ ص ؟7١".‏ ومابين 
المكوفتين ورد عند الطوسي في التييان 7/ 715 مع اختلاف يسير. 

() في الأصل والمومن. 


سورة الحجر تفن 

الجواب: لأن الإذلال مُضمّن بالإساءة”'" فيما تقتضيه الحكمة؛ كما أن 
الذم واللوم مضمّن به والإهلاك محتمل للأمرين. 

ويُقال: 1 لا يجوز أن يختار الإنسان إهلاك نفسه للعوض والاعتبار؟ 

الجواب: لضعف قلبه عن احتمال ما يرد عليه من هولهء وهو مع ذلك لو 
اختاره لأحسن الاختيار إذا عرف ما فيه من عظيم الانتفاع. 

ويقال: هل تدل الآية على أن الأجل واحد؟ 

الجواب: لاء من وِبّل أنه لا يهلك أحد إلا عند أجله الذي عُلِمَ أنه يهلك 
عنده. لا يدل على أنه لم يجعل له أجل آخر على صفة أنه بمنزلة من علم انه لا 
يؤدي" الدين الذي علي إلا عند أجله الذي ذكر أنه يؤديه”” عنده» وهو 
الأجل الادنى دون الأجل الاقصى. 

ويقال: لم جاز بالواو وبغير الواو من «إلاً ولا كتاب» في مثله من 
الكلام؟ 

الجواب: لأنه جاء'؟ بعد التمام» ولو جاء”“ بعد النقصان لم يجزء نحو 
أن رجلاً هو قائه” » ولا يجوز وهو قائم”" وكذلك في [الظرف في خبر ان]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التدبير في الإهلاك من 
وقوعه على ما تقتضيه الحكمة دون المجازفة من الأجل المضروب للأمّة. حتى إذا 
لم يبق فيهم من يفلح بالتوبة والانابة أتاهم أمر الله تعاللء وهم مع ذلك في غفلة 
لتكذيبهم برسل الله جل وعز. 


)١(‏ في الأصل بالاسآة. 

(؟) في الأصل يودي. 

إفرة في الأصل يوديه. 

(؛) في الأصل جآ. 

(5) في الأصل جآ. 

)١(‏ ني الأصل قايم. 

(0) ني الأصل قايم. ْ 

(8) في الأصل غير واضحة: وما ثبته ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج /١‏ 
". دون أن يُشير إلى الرماني. 


تن سورة الحجر 


. 
وم 


.2 > الْيَلتيكة الا با عم زرك ه ع م‎ ١ 
صقن © ما مو مقركة ين تالا مطينج إ ف‎ 
+ َرُلَتَا الذكر كلذ كوكرن‎ 


يُقال: لِم كان من الصّدق ما هو حسن.ء ومنه ما هو قبيح» والكذب كله 
تبيح؟ 

الجواب: لأن الصّدق أوسع نت الكدت» كبا ان لبن أوسع من 
القبيح. فالحسن منه ما يستحق به الحم ومنه ما لا يستحقء والقبيح كله 
يستحق به الذم. وذلك أن الصّدق فيما يجب به الكف عن الخير قبيح وليس في 
الكذب ما يجب الاخبار. 

. ويُقال: لِمّ كانت صفة صادق على الإطلاق لا يكون إلا لمن فعل صدقاً 
حسنا؟ 

الجواب: لأنها صفة مدح فلا يُطلق إلا لمن فعل صدقاً يستحق به الحمد 
لأنه أحى بهاء إذ الغالب من الصّدق انه محمود. فجرت على التغليب. 

ويُقال: لِمّ لا يكون الصّدق والاخبار بالشيء ”" على ما هو به فيما 
للمخير أن يخير به؟ 

الحوات: لأن من اخبن ظالا مكان م" لإنسان وهو يريد أن بغضيف .نقد 
صدق فيما ليس له (أن”" ) يصدق به وأساء”" في هذا الصّدقء كما أنه أساء©» 
فيما أخبر» فخيره هذا محرّم عليه» وكذلك لو أخبر بمكانه ظالاً يريد قتله. 

ويقال: لِمّ جاز صدق قبيح ولم يجز حق قبيح؟ 

الجواب: إن الحق وضع الشيء*”' في موضعه على ما تدعو إليه الحكمة 


)١(‏ هكذا قرأتها. 
)١(‏ هكذا قرأتها. 

() في الأصل غير موجودة. 
(5) في الأصل أسا. 

(5) في الأصل أسا. 

)١(‏ في الأصل الشي. 


سورة الحجر ١‏ 
والحكمة لا تدعو إلى ما ليس للقادر أن يفعله. والصّدق: الخبر بالشيء”" على 
ما هو به وقد يكون منه ما ليس للقادر أن يخبر به. 

ويُقال: ما معنى ( لَوْ ما تََتِينَا 4؟ 

الجواب: (لولا تاتينا) (وهلا تأتينا)'" بمعنى واحدء وهو دعاء'”" إلى 
الفعل وتحضيض عليه ومنه (لولا أنزل إليه ملك). 


وقال: 

تعدون عقر النيب أفضل محدكم بي ضوطري لولا الكمي المقنّعا"'“ 
وقد جاء”" لوما في معنى لولا التى لما جواب. 
قال ابن مقبل: 

لوم الخياة" ولوما الديو عكنا ٠٠‏ عفن مانكنا ا لاعشا عورية 
أي لولا الحياء 0 , 


ويقال: ما «الذكر» هنا؟ 
الجواب: [القرآن عن الحسنء. والضحاك؛ وقال الحسن: الحافظون 
حتى نزي به يوم القيامة» أي لقيام الحجة به على الجماعة من كل من لزمته 


)١(‏ في الأصل الشي. 

.714/57 في الأصل غير واضحة. وما ثبته ورد عند الطوسي في التبيان ج‎ )١( 

(؟) في الأصل دعا. 

(4) قائله: جرير» من قصيدة يهجو بها الفرزدق. جامع البيان لابن جرير الطبري ج ١‏ / 
71»؛ ومعانى القرآن للنحاس 5 / .٠١‏ عقر الناقة: ضرب قوائمها. النيب جمع ناب: 
الناقة المسنة. ضوطرى: الرجل الضخم اللثيم. والضوطرى: الامرأة الحمقاء. الكمي: 
الشجاع. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 719/5. 

(0) في الأصل جآ. 

)١(‏ في الأصل الحيا. 

) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص 714؛ وشواهد الكشاف 0177 ومجاز القرآن 
:١‏ 1 "؟» وتفسير القرطى :4 وجمع البيان *: ٠ل‏ وجامع البيان - ابن جرير 
الطبري - ج ١4‏ - ص .٠١‏ 

(6) في الأصل الحياً. 


لين سورة الحجر 
دعوة الي صلى الله عليه وآله. وقيل: الحافظون من الزيادة والنقصان. عن 
قتادة] 0, 

ويّقال: ما معنى « ما كُتلُ آلْمَكَة”" إلا يق » ؟ 

الجواب: أي إلآ بالحق الذي لا يلبث معه الباطل طرفة عينء وقيل: إلا 
بعذاب له استعصال””» من لم يؤمنواء عن الحسنء. ومجاهد. كما كانت حال من 

[ويقال: من قرأ" «ما ننزل الملائكة» بالنون والنصب في الملائكة”'؟ 


الجواب: حمزة» والكسائي”"؛ وحفص عن عاصم., وقر”' الباقون: تنزل 
بفتح التاء''" والرفع» إلا عاصما في رواية أبي بكر فإنه قرأ”": تنزل الملائكة""» 
07 
على مالم يسم فاعله]”"". | 
وقد تضمنت الايات البيان عما يوجبه التحكم في طلب الاية» مع قيام 
جل وعرٌ للقرآن. حتى تقم به الحجة على جميع المكلفين من العباد. 
5 :0ه 7 2-5 1 2 يك ء 00 
[؛] - القول في قوله جل وعز: ١‏ وَلقد رسلا مِن قَيِلِك فى شِع 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 7/ ."٠‏ دون أن يشير إلى الرماني. 
(؟) في الأصل الملايكة. 

(”) في الأصل استيصال. 

(5) في الأصل جآنهم. 

(05) في الأصل الحمزة منه. 

)١(‏ في الأصل الملايكة. 

(0) في الأصل والكسآي. 

(4) في الأصل وقرا. 

(9) في الأصل التآ. 

)٠١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

)١1١(‏ في الأصل الملايكة. 

(؟1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 5" دون أن يشير إلى الرّماني. 


سورة الحجر 


/لا/ا١‏ 
الاب 5-0-0 4 0 26 
الأئلين © وَمَا باتوم من رُسَولٍ إلا كانُوا به يَسْبَرءُونَ وج كد لك تشلكد, 


فى قُلُوب الْمُجَرِيِنَ © » 

يقال: ما الاستهزاء)؟ 

الجواب: طلبه اهز" باداته وفعل. والحزّء"' إظهار ما يتضندابة العيك 
على إيهام المدح. وارء"" واللعب والسخرية نظائر””' فى اللغة. ش 

ويقال: ما حمل الأمم على الاستهزاء'”'' بالرّسل؟ 

الجواب: [استبعاد ما دعوا إليه. والاستيحاش والإستنكار له حتى 
توهموا أنهم نما لا يكون, ولا يصح مع مخالفته للآباء''' والأجداد وما كان عليه 
الأسلاف. فكان عندهم كأنه دعاء”” إلى خلاف المشاهدة وإلى ما فيه جحد 
الضرورة والمكابرة] ”". 

ويُقال: لِمَ كان الناس إلى ما يوجبه الجهل من الاستهزاء*”'“ ونحوه أسرع 
منهم إلى ما يوجبه العلم من الأخذ بالجزم في النظر ونحوه؟ 

الجواب: لما فيه من تعجيل الراحة واللذة. وإسقاط الكلفة بإلزام النفس 
ما فيه المشقة» فحملوا القبح لتعجيل النفع. 


)١(‏ في الأصل الاستهزاً. 

() في الأصل الهمزة منه. 

©) في الأصل ا همزة منه. 

5( ف الأصل الهمزة منه. وتحديد المزء ورد عند الطرسي في التبيان .777١/1‏ 

(6) في الأصل نظاير. 

)١(‏ في الأصل الاستهزا. 

0) في الأصل للابا. 

)م( ٍِ الأصل دعآ. ٠‏ 

(9) ما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في الدع فك 
ويظهر أن الرمانى والطرسي قد نثلا هذا التفسير من مصدر 
اضاف إضافات أخرىء ونقلها بلغة أخرى. 

)1١(‏ في الأصل الاستهزاً. 


/881. دون أن يشير إلى الرماني» 
آخر. لأن الطوسي قد 


74 سورة الحجر 

ويقال: هل يحسن الاستهزاء”") على وجه؟ 

الجواب: أما على أصله فلاء لأنه إيهام المدح ما هو عند المادح باطل. 
ولكن قد يسمّى الجزاء”" على الاستهزاء”” إذا جرى في مزاوجة الكلام فيحسن 
إذا عن به الجزاء”'" بما هو بحقه. 

ويقال: ما الإجرام؟ ٍ 

الجواب: قطع الإحسان في الفعل إلى الإساءة”' بالعدول إليها بدلا منى 
وذلك أن أصله القطع. 

ويقال: ما الشيع؟ 

الجواب: [الأمم. عن ابن عباسء وقتادة. واحدهم شيعة؛ فالشيعة الأمّقَ 
والشيعة أولياء”" الرجلء وأصله المتابعة. والآمّة شيعة لمتابعة بعضهم بعض في 
الأعمال التي يجتمعون عليها في الزمن الواحد. من تملكة أو عادة أو ديانة أو نحو 
ذلك من الأمور الجارية في العادة] . 

لويُقال: ما معنى « كَذَالِكَ مُسْلَكُهء فى لوب الْمُجْرِمِينَ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: نسلك الاستهزاء» باخطاره على البال لِيُجتنب في معنى قول 
الحسن. وقتادة. 

الثاني: نسلك القرآن باخطاره على البال ليؤمنوا به. وهم لا يؤمنون كما 


)١(‏ في الأصل الاستهزاً. 

)١(‏ في الأصل الجزاً. 

(؟) في الأصل الاستهزاً. 

(4) في الأصل الجزاً. 

(5) في الأصل الاسآة. 

)١(‏ في الأصل اولياً. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 4/7١5؟.‏ مع اختلاف في النقل» حيث 
حذف الطوسي عبارة والشيعة أولياء... المتابعة' وهذا دلالة على نقل الرّماني والطوسي 

(8) في الأصل الاستهزاً. 


سورة الحجر 1 الخلا 
لعا كرة الرجل فق الو عن سلفي من الالنم» ل عطائ قول أبي علي 

ويقالة سلكه نه رصاع ناكا وشاركاة واسلكة إنلذكا. 

وقال عدي بن زيد: 

وكنت لزاز خصوك لم أعرد وقد سلكوك في يوم عصيب 
وقال آخر: 
حتى إذا اسلكوهم في قتائدة”"» شلا كما تطرد الجمالة الثردا]”» 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال الجهل من الاستهزاء» 
بالداعي إلى الحق» وجريان الأمم على ذلك حتى كأنهم قد توجهوا به أو كأنه 
يدعوا إليه العقل من الأخذ بالجرم والنظر فيما لا يؤمين”' به للحاق الضْرٌ وهلاك 
النفس. 

[65] - القول في قوله جل وعرٌ: ( لا يُؤِْئُونَ بو وقد عَلَتْ كه 
لمان 2 وَل تحن علوم ابا ين آلكما فظَلوا فيه يَمْمِجُونَ وج لَقَالَُا 
>0 وسّر اوم 0 
إِنْمَا سرت أَبْصَرنَا بَلَ محَنُ قَوْمٌ نَسَحُورُونَ © » 

يُقال: ما الغروج؟ 

الجواب [الصعود في الحواء”" تعلّقاً به نحو السماء”» عرج الملك يُعرج 


(2, 


.5414 راجع كتابنا موسوعة تفاسير المعتزلة» تفسير أبي علي الجبّائي» ج7/ ص‎ )١( 

(1) التبيان - الشيخ الطوسيٍ - ج ١‏ - ص 738 وتفسير الطبري 405:١6‏ والأغاني دار 
الثقافة ": ”9 ومجاز القرآن :١‏ 414 وقد روى "خصمك" بدل "قومك" والبيت من 
قصيدة قالها وهو في حبس النعمان بن المنذر. واللزاز هو: شدة الخصومة. ومعنى لم 
اعرد: لم أحجم» وم أنكص. 

(") في الأصل قتايدة. 

(5) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص 104 وتفسير روح المعاني :1١6‏ 7 وجامم 
البيان - ابن جرير الطبري - ج ١‏ - ص 1885. ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في 
التبيان ج .7١/1‏ مع اختلاف في عرض الأفكارء وهذا دلالة على نقل الرماني 
والطوسى من مصدر آخرء لآن الطوسي أضاف البلخي. 

(5) هكذا قراتها. )١(‏ في الأصل يومن. 

(0) في الأصل الهواً. (8) في الأصل السما. 


كل سورة ا حجر 


عُروجاً فلو وعرج هؤلاء”" عروج الملك؛ لقالوا هذا القول]””. 
ويُقال: ما التسكير؟ 1 


بالتراب. «قالوا: إغغا سكرت أبصارنا» بما أدخل من اللطيف في مسامهاء حتى 
منعنا من رؤية” الأشياء”'؟ على حقها] 2. 


ويقال: ما السّحر؟ 

الجواب: [حيلة خفية توهم معنى المعجزة من غير حقيقة؛ ولهذا من عمل 
السّحر كفرء لأنه يدّعى المعجزة للكذابينء فلا يعرف نبوّة الصادقين] ©. 

ويقال: ما الفتح؟ 


الجواب: فرق المنسّد بالإغلاق أو الابهام» ومنه فتح الثغورء وفتح المعنى 
بالسؤال”” لأنه يتبين ما يطلب منه. 


ركه وهو#8 ممه 


ويُقال: 00 حلت سنة الأوَلِينَ 4؟ 

الجواب: [أي في إهلاك من أقام على الكفر بالمعجزات بعد بجيء”” ما 
طلب من الآيات] , 

ويُقال: من الذي ظل يعرّج فيه؟ 


)١(‏ في الأصل هآولاً. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 751/7 دون أن يشير إلى الرمّاني. 

(5) في الأصل روية. 

(8) في الأصل روية الأشياً. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7 5*», دون أن يشير إلى الرماني. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطورسي في التبيان 5/ 7374 دون أن يشير إلى الرمّاني. 

(0) في الأصل السوال. 

(8) في الأصل محي. 

(9) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7777/5 دون أن يشير إلى الرمّاني؛ غير 
أن الطوسي اضاف: «ويحتمل أن يكون المراد وقد خلت سنة الأولين في تكذيب رسلهم 
والكفر بما جاؤوا به1. 


سورة الحجر 14١‏ 


0-2 ا ل ل ل ار 
ْ لواب قيل: [الملائكة' ' لو ظلت تعرّج في السماء”” وهم يرونها لقالوا: 
إغا سكرت أبصارناء عن ابن عباس» وقتادة. والضحاك, 


وقيل: فظل هؤلاء””" المشركون فيه يُعرجون» عن الحسن. 


ويقال: ما أصل السكر؟ 

الجواب: السدّ بما أدخل في المسام. وقيل: كرت سّدّت. عن مجاه 
والضحاكء وابن كثير. 

وقال المثنى بن جندل الطهوي: 
جاء الشتاء واجثاألَ القنبير واستخفت الأفعى وكانت تظهر 


و طلعت شمس عليها مغفر و جعلت عين الحرور تسكر ]0 
أي كسد بشدة البرد. وقال ذو الرّمة: 
قبل انصداع الفجر والتهجر وخوضهنٌ الليل حتى يسكر © 
أي يُسد بظلمته. 
ويقال: [مَن قرأ سُكرت خفيفة؟ 
الجواب: ابن كثيرء وقر”" الباقون بالتشديد] ©. وحكى الفرّاء" أن 


)١(‏ في الأصل الملايكة. )١(‏ في الأصل السمآ. 

(7) في الأصل هآولاً. 

(4) جامعم البيان - ابن جرير الطبري - ج ١5‏ - ص 9١ومجاز‏ القرآن ١‏ / 744 وتفسير 
الطبري ١5‏ / 4 . واللسان والتاج سكرء قبر ومجمع البيان 7 / 036 والشوكاني: 
الفتح القدير ”7 / م ١١‏ اجتأل اجتمع: وتقبض»ء وانقبض. و(القنير) و(القنبار) جمعه 
قنابر» وتقول: العامة: قنيرة. وهم جماعة يجتمعون لجر ما في الشباك من الصيدء وهي لغة 
عمانية. ومعنى (استخفت الأفعى) أي تخبات الحية الكبيرة. بعد إن كانت تظهر. 
وطلعت الشمس عليها غيوم. و(الحرور) الريح الحارة. وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطوسي في التبيان 4" دون أن يشير إلى الرماني؛ ومع اختلاف في الاقتباس من 


التفاسير. 
(0) وردت تفسير الطبري ١4‏ / 4 وأيضا في التبيان للطوسي 771/1 ولكن عن «رؤية». 
)١(‏ في الأصل الهمزة منه. (0) في الأصل وقرا. 


(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 717/7 مع إضافات أخرى. 
() في الأصل الفراً. 


14 سورة الحجر 
العرب تقول: سكرّت الريح إذا سكتت. فهذا بمعنى انسدت مجاريها. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال المعاند للحق من دفع 
الدلائل”'' بإنكارهاء حتى لو فتح عليها باب من السماء”” » فظلوا فيه يُعرجُون 
«لقالوا انما سكرت أبصارنا بل نحن قوم مسحورون». 

[1] - القول في قوله جل وعرّ: « وَلَقَدْ جَعَلا فى أَلسَمَاءِ بُرُوجَا 
وَرْيَسهًا للنطريرت © وَحَفِظْئهَا من كُلَّ سَيْطَن رَجِيم © إِلَّ من 
َسْتْرْقَ آَلسَمعٌ فَاَتبَعَهُر ساب مين (©) » 

يقال: ما الجعل؟ 

الجواب: [مصير الشيء'" على صفة لم يكن عليها بقادرء فمن يصير من 
جهة وجوده وقد يصير من جهة وجُود غيره؛ والله جل وعرّ قادر أن يجعل ني 
المناء!"' بزوجا من الر ييل يي ] 0 

ويُقال: ما البرج؟ 

الجواب: [ظهور منزل تمتنع بارتفاعه وتحصينهء فمنه البرج من بروج 
الحصون. ومنه البرج من بروج السماء”' الاثنى عشرء وهي منازل الشمس 
والقمرء وأصلها الظهورء ومنه تبرّجت المرأة إذا اظهرت زينتهاء وقيل: البروج 
النجوم. عن الحسنء ومجاهد. وقتادة] . 

ويُقال: ما الحفظ؟ 

الجواب: [جعل الشيء”” على ما ينبغي عنه الضّياع. فمن ذلك حفظ 


)١(‏ في الأصل دلايل. 

(1) في الأصل السماً. 

(*) في الأصل الشي. 

(5) في الأصل السما. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان رةه دون أن يشير إلى الرماني. 
(5) في الأصل السماً. 

(0) ما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 754 دون أن يشير إلى الرماني. 
(4) في الأصل الشي. 


سورة الحجر ذال 
القرآن بدرسه ومراعاته. حتى لا يضيع بالنسيان. ومنه حفظ المال بإحرازه بحيث 
لا يضيع بتخطف الآيدي الخائنة ”'' لهء وحفظ السماء'" من كل شيطان بالمنع 
بما أعدّ له من الشهاب. 

ويقال: ما الرجم؟ 

الجواب: الرمي بالشيء”" والاعتماد من غير آلة مهيّأة» للاصابة» 
كالقوس فإنها يُرمى عنها ولا يُرجم عنها. 

ويقال: ما الشهاب؟ 

الجواب: عمود من نور يمتد بشدة ضيائه” كالنار» وجمعه شهبء وقيل: 
الشهاب يخبل ويحرق ولا يقتل» عن ابن عباس» وقال الحسن: هو يقتل. 

وقال ذو الرمة: 

كأنه كوكب في إثر عفريةٍ مسوم في سواد الليل منقضب"' 

ويُقال: ما الاتباع؟ ٍ 

الجواب: الحاق الثانى بالأول» أتبعه اتباعاء وتبعه يتبعه إذا طلب اللحاق 
بهء وكذلك اتبعه اتباعاً بالتشديد]". 

ويُقال: لِمّ جاز أن تكون هذه الشهب في السماء”» مع إننا لا نرى 
حركاتها ولا نرى حركات غيرها من النجوم لبعدها؟ 

5 7 0 10 1 5 
الجواب: قيل: إن الله جل وعرّ يمنعهم من شهب في المواء"”' نحو 


)١(‏ في الأصل الخاينة. (؟) في الأصل السمآ. 

(6) في الأصل الشي. (:) في الأصل الهمزة منه. 

(0) في الأصل ضيايه. 

(3) التبيان - الشيخ الطوسي - ج 7 - ص 770 وتجمع البيان - الطبرسي - ج15 - 
"٠‏ واللسان (قضب). 

(7) ما بين المعكوفتين ورد عفد اللرسق: في العنانة 154/5ر519: 

(4) في الأصل السما. 

(9) في الأصل الهواً. 

)٠١(‏ في الأصل السمآا. 


14 سورة الحبى 


| اااسيس ل || | يبيب ب يبب ب للم اذ يك 
ووجه آخر: إنها ثرى بسرعة حركاتها إذ ليس في خللها سكون يشكل بباء 
وليس في طلبهم استراق السمع مع علمهم بالشهب خروج عن العادة في صفة 
العقلدء”') لأنهم يطمعون في السلام من ب بعضر الجهات. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التدبير من جعل السماء'"' 

محفوفة بالبروج؛ لما في ذلك من النعمة بالزينة التي فيها أكبر المتعة والعبرة. مع 

: 7 اه 5 :5 
حفظها بالشهب من كل شيطان يريد يسترق السمع من الملائكة ' “© لإفساد 
العباد لدعائهه”'' من جهة إيهام علم الغيب إلى الضلال. 1 

3 - القول في قوله جل وعرّ: « وَآلأرْض مَدَدْنَهَا وَألْقَيا فِيهَا 
200 ركزرهر 00 و - 2 6 00 0 وا ا م 2 
رَوْسِىَ وَانْبَتنَا فِيبا مِن كل شىء موزونٍ 59 وَجعلنا لكر فِيِهَا معنيش ومن 
ا عاو اهو د كر ا ل م م ل ب د 
لستم لهء يِرزِقِينَ 9 وَإن مِن شئء إلا عندنا حرَاينهء وَما نتزلهء إلا بقدر 
.2 
معلوم 9© >4 

يقال: ما النبات؟ 

الجواب: ظهور النامي عن غيره حالاً بعد حال والأغلب عليه ظهوره 
من الأرضء. وقد يكون من غيره كنبات الشعر على الراس””*'؛ والإنبات: 

ويُقال: ما الوزن؟ 

الحواب: وضع أحد الشيعين”) بإزاء0” الآخر على ما تظهر به مساواته قِ 
المقدار أو زيادته» ونه يُزنه وَرْنا وهو موزون. 

ويقال: ما المعيشة؟ 


)١(‏ في الأصل العقلآ. 
)١(‏ في الأصل السماآ. 
(*) في الأصل الملايكة. 
(:) في الأصل لدعآيهم. 
(05) في الأصل الراس. 
)١(‏ في الأصل الشيين. 
00 في الأصل بازاً. 


الجواب: [طلب أسباب الرزق مده الحياة. فقد يطلبها الإنسان لنفسه 
بالتصرف والتكسب.». وقد طلب له فإن أتاه أسباب الرزق من غير طلب» 
فذلك العيش الهنى] ". 

ويُقال: ما الرّزق؟ 

الجواب: العطاء” الجاري في الحكم. فمن أعطاه الله تعالى عطاء”" جارياً 
في حكمه فقد ملكه اياه وجعل له التصرف فيه. 

ويقال: ما خزائن” الله؟ 

الجواب: مقدوراته. لآنه يقدر جل وعرّ أن يوجد ما شاء”' من جميع 
أجناس المعانى. 
والمراسي ما عت به وقيل: جعلت الخبال أوتاداً للأرض» وقيل: جعلت 
أعلاما يهتدي بها أهل الأرض]". 

ويُقال: ما معنى « مِن كل شَىْءِ مُوَرُونٍ 4؟ 

الجواب: [بقدر معلوم. عن ابن عياس» وسعيد بن جبيرء ومجحاهد. وأبي 
على. وذلك أنه على مقدار ما تدعو إليه الحكمة. 

وقيل من الأشياء 9" التي توزن عن أبي زيد» والحسن] 1 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 777/57 دون أن يشير إلى الرّماني. 

١ في الأصل العطا.‎ )١( 

(5) في الأصل عط 

(4) في الأصل خزاين. 

(0) في الأصل شاآ. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 777/5 دون أن يشير إلى الرماني. 

0) في الأصل الاشياً. 

(8) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 777/7 دون أن يشير إلى الرّماني» غير 
أن الطوسى أضاف: «... من الذهب والفضة والنحاس والحديد وغير ذلك». وهذا 
يدلّل على أن الطوسي ينقل عن المصدر نفسه الذي ينقل عنه الرّماني وهو تفسير أبي 


1 سورة الحجر 

ل ع ِء 000 200 

الحواب: [من العبيد والاماء» والدواب والأنعام» عن يجاهد. «ومن» في 
موضع نصب عطفاً على معايش]”. | 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن تصريف الله جل وعرّ ما 
صرفه لعباده من أرض دحاهاء ومكنهم من الفعل بهاء ومن النبات الذي جعل 
لهم الرزق على مقادير مقدّرة تجري لهم بحسب الحاجة والمتعة. 

4 2 35 2 2 م2 #7 م 4 33 
ألسَمَاءِ مَآءُ فَأَسْفَيسَكُمُوهُ وَمآأنسْر لَه يحَرِنِنَ © وَإِنَا لخن عي وَنْمِيتُ 
ع" ل كس 2 - وى مس7 مكو بس © 5-2 2 7ه سه” 0 م 02 
وَمحن الورئُون © وَلْقَد عامنا المسْتَقَدِمِينَ مِنكح وَلْقَدْ عَامَنا آَلسْتَعَخِرِين 
لح 

يُقال: ما الريح؟ 
الجواب: جسم لطيف منبث في الجوّ سريع المر. 
وقال: 
مشين كما اهتزت رياح تسفهت أعاليها من الرياح النواسم ‏ 
وجمعها أرواح ورياح؛ لأنها من الواو. 
ويقال: ما اللواقح؟ 
الحواب: الي تلقح السحاب حتى تحمل الماع أي تلقى إليه ما تحمل به 


الماء. 
ويُقال: لُقحت الناقة إذا حملت. والقحها الفحل إذا القى إليها الماء”'» 


)١(‏ في الأصل الاما. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 711//7 دون أن يشير إلى الرمّانى. 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ؟ - ص "7لا وأضواء البيان - الشنقيطي - ج 4 - 
(5) في الأصل الما 


سورة الحجر لاا 
وج حم سس تس يي ب يس ا ا 1 2 12 


فحملته. قكذلك الرياح هي كالفحل للسحاب] ©. 

ويقال: ما الماء0"كم 

الجواب: جسم مائع ”) سيال به حياة كل حيوان من شأنه الاغتذاء", 
وإنما قلنا من شأنه الاغتذاء, لآن الملك لا يغتذي بها فلا يأكل ولا يشرب. 

ويقال: ما الخزن؟ 

الجواب: وضع الشيء”) بالمكان المهنا"" للسفظ حرته يعي خرن وهو 
خازن» والشيء'“ مخزون. 

ويّقال: لِمّ قيل: لواقح في موضع مُلاقح؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [لأنه معنى ذات لقاح؛ كقوهم: هم ناصِبٌ أي ذو تصيب. 


وقال نهشل بن حري: 


ليبك يزيد ضارع -خصومه ومختبط مما تطيح الطوائح” "© 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 78/1 دون أن يشير إلى الرماني. 

)١(‏ في الأصل الما () في الأصل مايع. 

(4) في الأصل الاغتذاً. (0) في الأصل الاغتذاً. 

)١(‏ في الأصل الشي. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

(4) في الأصل الشي. 

(9) البيت بشكل كأ : 

١‏ اداه ناصب وليل أقاسيه بطيء الكواكب 

التبيان - الشيخ الطوسي - ج + - ص 40 وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١5‏ - 
ام 8؟ اعتان العين - الخليل الفراهيدي - ج ١‏ - ص /17. ديوانه ص 4 (دار 
ص 58 وكتاب العو 
بيروت). 

2000 التبيان - الشيخ الطوسي -ج15- 
ص .67١‏ 


ص 774 ولسان العرب - ابن منظور - ج 7 - 


1844 سورة الحجر 
أي المطاوح؛ وقيل: معنى هذا القول هو أنها تلقح السحاب الماء"» 9 
قتادة» وإبراهيم'" ؛ والضحاك. 
الثاني: أنها لاتحة يجعلها الماء”" تلقحه بإلقائها 9 إياه إلى السحاب» ف 
عبد الله بن مسعود] 7 . 
ويُقال: ما الفرق بين اسْقيتُه وسّقيئُه؟ 
الجواب: أنّ سقيته فيما يشربه» يسْقيه وأسْقيُه فيما يشربه أرضه. 
وقال ذو الرمة: 
وقفت على ربع لميّة ناقتي فمازلت أبكي عنده وأخاطبه 
وَأسقيه حتى كاد نما سَّقيُه تكلمنى أحجاره وملاعبه”) 
أي أدعو له بالسقياء [وقد يجيء'” أسقيكه بمعنى سّقيتُه كقوله 
جل وعرّ «يسقيكم مما في بطونه]!© من بين فرث ودم لبا خالصاً سائي"» 
للشاربين»” ". 


5 


)١(‏ في الأصل الماً. 

(؟) في الأصل ابرهيم. 

(*) في الأصل الماً. 

(4) في الأصل بالقآيها. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7774/5 دون أن يشير إلى الرّماني. 

)١(‏ التبيان - الشيخ الطوسي - ج ” - ص 774, ورد كلمة (أبئه) بدلا من (سقيته)؟ 
وديوانه 7١7‏ وتفسير الشوكاني " الفتح القدير " : 48 وتفسير الطبري 14: ١4‏ 
والحاسن والأضداد للجاحظ 70 ومجمع البيان 7: “707 0704 واللسان والتاج سقى. 

(0) في الأصل يجي. 

(8) ما بين المعكوفتين ورد تصريحاً عن الرمّاني عند الطبرسي في مجمع البيان ج١‏ ص١‏ 0؛ 

اختلاف يسير. 
(9) في الأصل سايغاً. 
)١(‏ سورة النحل: 5. وهذا المقطع ورد عند الطوسي في التبيان 7/5 7379. 


سورة الحجر 1 


م سس ا 1١‏ 2 2 22 1 1 21 

الجواب: [قيل: من مضى ومن بقي. عن قتادة. وججاهد. 

وقيل: أول الخلق وآخره. عن الشعبى. 

وقيل: المتقدمين في الخير والمبطئين”' عنه. عن الحسن]”". 

الجواب: اه اف ادو د ا 1 1 
مُلك كل مُملّكء ويكون الله جل وعرٌ المالك وحده؛ كان هو الوارث لجميع 
الأملاك. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه. تصريف الأحوال في إرسال 
الرّياح» لإنزال الماء”” من السماء”"؛ وإحياء”' الموتى» وأماتة الأحياء من 
حر ات بصا الجاحترا رو وو ا ا 0 


0 


3 - ا في قوله 8 دعر ( 3 َإِنَ َك 0 نه 0 

ىٍَ لَه ين فب ين نر ألكمُور © > 

يُقال: ما الحشر؟ 

الجواب: [الحشر الذي عنى”' هنا جَمْعْ العباد إلى أرض القيامة» 
وأصله جمع الحيوان إلى مكان» ومنه الحشار» لآأنهم نجمعرن الناس إلى ديوان 
الخراج]”". 


)١(‏ في الأصل المبطيين. 
(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7797/57 و7709 دون أن يشير إلى 
الرّماني. 
() في الأصل الماً. 
(4) في الأصل السما. 
(5) في الأصل إحيا. 
)١(‏ فى الأصل عنا. 0 
(0) ما المكرفنين ورد عند الطوسي في التبيان 7٠/1‏ دون أن يشير إلى الرّماني. 
مك بغ 1 


١6‏ سورة الحجر 

ويُقال: ما الحكمة؟ 

الجواب: المعرفة التي تصرف عمالا ينبغي أن يفعل بالذم؛ أو سقوط 
الحمد. وأصلها المنبع» وقد قال جل وعرٌ: « وَمَا مَتعَنآ أن نَرْسِلٌ بالآيت إِلّه 
أن حَدَّب يا الْأَولُونَ 4 فهو بمنزلة المنبع في أنه لا يفعل لأجله. وُصّرف 
الحكمة بإظهار أنه ليس لأحد أن يفعله أو لا ينبغي بدلاً مما هو أولى منه. 

ويقال: ما الحكيم؟ 

ارا ملعا عا تخي اعد لمجو 8 
ولك الحكم لأفعاله: 5 الخلل أن حل شين ننه ولا 00 
هذا الوجه لم يزل حكيما. 

ويُقال: ما الصّلصّلة؟ 

الجواب: القعقعة» وهو صوت شديد مردّد في الحواء”". لصوت الرعد: 
صلصلة. وللثوب الحديد: قعقعة. وقيل في الصلصال قولان: 

الأول: إنه الطين اليابس الذي يسمع له عند النقر صّلصلة. عن ابن 
عباس» والحسن. وقتادة.» وقال مجاهد: هو مثل الخزف الذي يُصلصل. 

الثاني: الصلصال الفخارء عن مجحاهد بخلااف عنه» وهو من صل اللحم. 
وأصل إذا أنتن. والأوّل هو التأويل لقوله جل وعرّ: « حَلَقَ الْإنسنَ مِن 
صَلصّل كَآلْفَحخَارٍ وج 4 فليس بمنتن. 

ويقال: ما الحمأ"؟ 

الجواب: جمع حنأة”". وهو الطين المتغيّر إلى السواد. 

ويقال: ما المسنون؟ 


)١(‏ في الأصل شي. 
(1) في الأصل المواً. 
(5) في الأصل الهمزة منه. 
(5) في الأصل الهمزة منه. 


سورة الحجر ١9١‏ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: المصبوب من قوهم: سنت الماء”» على الوجه وغيره إذا صببته. 
وعن ابن عباس: الرطب. فعلى هذا يكون رطباً مصبوبا ثم بيبس فيصير 
كالفخار. 

الثاني: المتغيرء من قولك: سننت الحديد على المسن إذا غيّرتها بالحديد. 

والأصل الاستمرار من جهة من قولهم: هو على سئّن واحد]”". 

ويُقال: ما معنى « وَآَلِآنَّ حَلَفكدُ ين قَبَلُ 4؟ 

الجواب: [إبليس» خلقه الله من قبل آدم. عن قتادة» والحسن. 

ويّقال: ما معنى « ين نار آَلسّمُومٍ 4؟ 

الجواب: من نار الرّيح الحارّة. وقال عبد الله عنها: ارم جزء”" من 
سبعين جزء” من السّموم التى يخرج منها الجان» وفرعي من دخوها 
بلطفها في مسام البدن» ومنه السّم القاتل. ويقال: سم يومناء حت سعويا إذا 
هبت له رد يح السّموم]”7. 

وال نا اسل العامة 

الجواب: قيل: الصوت,ء من قولهم: صل يُصِلَ وله صليل إذا صوّت. 

وقال الشاعر: 

رجعت إلى صدر كجرة حنتم إذا قرعت صفرا من الماء صّلْت© 


)١(‏ في الأصل المآ. 

(؟) ها بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ ”7 وا"” مع تقديم وتأخير 
الإجابات» ودون أن يشير إلى الرّماني. 

(") في الأصل الحمزة منه. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

(5) في الأصل ماخوذ. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 772١/7‏ دون أن يشير إلى الرّماني. 

() قائله عمرو بن شأس. اللسان (حنتم). 

التبيان - الشيخ الطوسي - ج 5 - ص 2777 ورد كلمة (فرغت) بدلاً من (قرعت) الكنز 
اللغوي - ابن السكيت الاهوازي - ص .٠٠١‏ ومجمع البيان ؟: نارفرة 


١67‏ سورة الحجر 

وقيل: خلق على صورة الإنسان من طينء» ثم ترك حتى جف. فكانت 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تقليب الحيوان من حال إلى حال» 
من جاعل قادر قلبه من أصل هو أبعد شيء” من حال الحيوان إلى الحيوان. 

31 - القول في قوله جل وعرّ: « وَإِذْ قَالَ رَيْكَ لِلمَلَبِكَةٍ إن حَدِقٌ 
هوا ين صَلصَل مِنْ حَمَل مَسكُونٍ (©© فَإِذا سوْيونفَحْتْ فِبه ين يُوجى 
- و 04 7 0 22 000 - عكو ثم عم م 5 
فَقَعُوا لَه سَحِدِينَ © فَسَجَدَ الْمَلَبِكَةُ حَلهُمْ أُجَغْرنَ © > 

يُقال: ما المَلّك؟ 

الجواب: رسول الله جل وعرٌ مختص بالغنى” عن الاغتذاء'" بما بنى عليه 
من الجسم الروحاني. 

ويقال: ما البشر؟ 

الجواب: حيوان غير ملس البشرة بما جعل عليه من الطبيعة على الصورة 
الإنسانية» وذلك أن من الحيوان من هو ملبس بالصوف. ومنه بالريشء ومنه 
بالشعر أو الوبر أو الصدف وليس كذلك البشر. 

ويُقال: ما الرّوح؟ 

الجواب: جسم رقيق روحاني فيه حياة التي بها يحياء فإذا خرجت الروح من 
البدن كان ميتا في الحكم؛ وإذا انتفت الحياة من الروحء فهو ميت في الحقيقة. 

الجواب: جعل كل واحد من الشيئين ”' على مقدار الآخرء فآدم عليه 
السلام © سُوّي بالصورة الإنسانية» وقد يسوي بين الشيئين ©. 


)١(‏ في الأصل شي. 
)١(‏ في الأصل بالغنا. 
(9) في الأصل الاغتذا. 
(5) في الأصل الشيين. 
(6) في الأصل السلم . 
)١(‏ في الأصل الشيين. 


سورة الحجر يذل 

2 إجراء'" الرء يح في الشيء '" باعتماد؛ نفخ ينفخ إذا أجرى الريح 
باعتماد. فلم أجرى لله وجل لز على هذه السذ لي لد كان 

نفخ الروج فيه» وأضاف روح آدم عليه السلام ” ريق وهي إضافة الملك. لما 
كرّمه وشرفه. 

ويقال: ما معنى السجود لآدم؟ 

الجواب: سجود تحية ومكرمة لآدم عبادة لله جل وعرّء وقيل: هو على 
معنى السجود إلى القبلة» والأوّل وجه التأويل. 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال العالم من المسارعة إلى طاعة الله 
عزّ وجل كما سارعت الملائكة ”'' عليهم السلام ” إلى السجود لآدم من غير 
أنفة» كما أنف عند نفسه إبليس لعنه الله. 

3 - القول في قوله جل وعرّ: < إِلَّا تيس أَنْ أن يَكُونَ مَعْ 


مامه 


الكسجديرت © قَالَ يتإِنِليسُ ما لَك ألا تكُونَ مَعَ آلتسجدينَ (2) قال 
لم أكن لأَسَجُد لِبَسَرِ حَلَفْمَهه ين صَلْصلٍ من حمر مُسئونٍ و » 
يقال: يم أخة إليس؟ ٍ 
الجواب: [قيل من الإبلاس» وهو اليائس ”' من رحمة الله تعالى» إلا أنه 
به بالأعجمي من جهة أنه لم يُستعمل إلا على جهة العلم فلم يُصرف» وقيل: 
أنه ليس بمشتق» لأنه أعجمي بدليل انه لا ينصرف]"". 


)١(‏ في الأصل أجراً. 

(1) في الأصل الشى . 

ليه في الأصل السلم. 

(؛) في الأصل الملايكة. 

)0( في الأصل السلم. 

0 1 لا و عند الطوسي في التبيان اده لزيني لك ارما 
ر 


ويقال ا اللي 

الجواب: الامتناعء وهو إبطال المعنى بما ينافيه. وقد يكون الامتناع 
استحال الجمع بين المتناقضين. يقال: هذا ممكن وذاك ممتنع. 

ويُقال: ما السجود؟ 

الجواب: خفض الجبهة بالوضع على بسيط من أرض وغيره؛ وأصله 
الانخفاض من قول الشاعر: 

ترى الأكم فيه سُجداً للحوافر”» 

ويقال: ما وجه خلق الإنسان من حما”؟ 

الجواب: العبرة في أنه قلب على تلك الحال الحقيرة في الصفة إلى هذه 
الكثال اخليلة: وان هذ مقدوئ إلا انه لادرقير عليه الآ اله حل وغ وانة :لا 
ينتفع للعظم في الصفة مع إمكان قلبه إلى النقص في الصفةء وكذلك ل يشير 
النقص في الصفة؛ وبهذا تزول شبهة إبليس لعنه الله في خلقه من نارء وخلق ادم 
من طين. 

ويقال: هل كان إبليس من الملائكة )؟ 

الجواب: [لاء لأن الملائكة”' خلقوا من نورء وخلق إبليس من نار 
والملائكة”' لا يعصون. وإبليس قد عصا الله بكفره» عن الحسن. وأيضا فإن 
الملائكة”" لا يأكلون” ٠‏ ولا يشربون. ولا يتكحون. وإبليس بمخلاف هذه 
الصفة. قال الحسن: إبليس أبو الجن كما آدم أبو البشرء ولكنه قد دخل معهم 


)١(‏ في الأصل الابآ. 

() التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ١97‏ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 
١‏ ص 457. 

(5) في الأصل الهمزة منه. 

(:) في الأصل الملايكة. 

(5) في الأصل الملايكة. 

)١(‏ في الأصل الملايكة. 

(0) في الأصل الملايكة. 

() في الأصل ياكلون. 


سورة الحجر ١66‏ 
بالأمر في السجود] ". 

ويقال: هل كلم الله إبليس؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: لاء ولكن قال له هذا القول على لسان بعض رسله. عن أبي 
على”". 

الثاني: كلّمه بالإنكار عليه والإهانة له كما قال «اخسئوً”" فيها ولا 
تكلمون». 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الفاعل من الحسد على ما 
مد عام حو سه ع جا 

جنك الخرل في ورلخةا جد لور 0 0 


عر م كاىمم د ءِءَ - 


9 وَإِنَّ عَلَيِكَ اللعتة إئ يَوْمِأَلدينِ © قَالَ تِ فأنظرى إلى يوم 
يُبَعَُونَ © » 
يُقال: ما المخروج؟ 


الجواب: [الإنتقال عن محيط» فإبليس لعنه اللّه قيل: أنه أخرج من الجنة» 
عن أبي علي. وقيل: أنه أخرج من السماء”». 

ويُقال: ما الرجيم؟ 

الجواب: المرجوم بالذم والشتمء وهو فعل معدول عن فاعل؛ كرحم 
معدول عن راجم. 

ويقال: ما اللعنة؟ 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 737/7 و7574 دون أن يشير إلى 


الرّمانى. 
ي 
00( هر أبو على الجبائي. وقد صرح باسمه الطوسي ف التبيان لفكرفريرة وإضافة جديدة 
عن الجبائي. 
(7) في الأصل ال همزة منه. 


(5) في الأصل السما. 


١45‏ سورة الحجر 

الجواب: الإبعاد من رحمة الله ولهذا لا يجوز أن تلعن البهائم''' ؛ وأمًا 
لعن إبليس إلى يوم الدينء فإن الله جل وعرّ قد لعنه والمؤمنون لعنة لازمة إلى 
يوم الدين» ثم يحصل حينئذ'" على الجزاء”" بعذاب النار. 

ويُقال: ما معنى « الددين » هنا؟ 

الحواب: الجزاء 0 وكذلك همالك يوم الدين» أي يوم الجزاء 0 0 فإذا 
قيل: لفلان دينء فالمعنى لطاعة يستحق بها الجزاء”' » وإذا قيل: هو يدين 
للملوك فهو يدخل في عادتهم في الجزاء] نفد 

الحواب: تأخير 00 امحتاج للنظر ف أمره والإنظار والإمهال من النظائ. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التمرّد في العصيان من وعيد 
صاحبه بأنه رجيمء وملعون إلى يوم الدين» مع أنظاره إلى يوم الوقت المعلوم؛ مع 


]١[‏ - القول في قوله جل وعرّ: ( قَالَ فَإِنَكَ مِنَ الْمُظَرِينَ © إن 
2 مدر ص2 ان ره م كرهة 20 0001 و 
يَوْمِ آلوَفت الْمَعْلُومٍ (©» فَالَ رَبِ بآ أَعْوَيْتَى لَأَرْيَئنٌ لَهُمْ فى الأزض 
17 0 - 
َلَأَْرِيكّهِم أحَوِنَ © » 
يُقال: هل تجوز إجابة دعاء ” " الكافر؟ 
)١(‏ في الأصل البهايم . 
)١(‏ في الأصل حينيذ. 
(؟) في الأصل الجزاً. 
(4) في الأصل الجراً. 
(5) في الأصل الجزاً. )١(‏ في الأصل الجزاً. 
(0) في الأصل الجزآً. ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج7/ 775 دون أن يشير 
إلى الرّماني. 


(8) في الأصل تاخير. 
(9) في الأصل النظاير. 
)١(‏ في الأصل دعاً. 


الجحواب: فيه خللاف. 

[فأبو علي لا يجيزه. لأن إجابة الدعاء ” ثواب لما فيه من إحلال الداعي 
بإجابته إلى ما سأل. 

: وأبو بكر أحمد بن علي” "بجيزه لأن الإجابة كالنعمة في احتماها أن تكون 

ثوابا وغير ثواب. إذ قد يحسن منا أن نجيب الكافر إلى ما سأل استصلاحاً له أو 
لغيرة فأما قولهم: فلان يجاب الدعاء. فهذه صفة ة مبالغة لا تصح لمن كانت 
إجابته نادرة. 

ويقال: ما «يوم الوقت المعلوم4؟ 

الجواب: يوم القيامة فأنكر في رفع العذاب إلى يوم القيامة» وفي التبقية إلى 
آخر أحوال التكليف. «ويوم يُبعئون» هو يوم القيامة أيضا. وقد قيل: أن «يوم 
الوقت المعلوم» هو آخر أيام التكليف. وإنه سال" الأنظار إلى يوم القيامة 
لئلا”'" يموت. إذ يوم القيامة لا يموت فيه أحد. فلم يجب إلى ذلك. وقيل له «إلى 
يوم الوقت المعلوم» وهو آخر أيام التكليف] ©2. 

ويقال: ما الإغواء”؟؟ 

الجواب: الدعاء”” إلى الغي»؛ والاغواء” خلاف الإرشاد. فهذا أصل. 


)١(‏ في الأصل الدعا. 

)١(‏ هو ابن الأخشاد. 750717١‏ ه). أحمد بن علي بن بَيْمَجْوره من رؤساء المعتزلة 
وزهادهم في زمانه عارف بالتفسيرء من أهل بغداد» وبها توفي. قال ابن النديم: «كان 
فصيحاء له معرفة بالعربية والفقه». من تصانيفه: «نقل القرآن»» «والمعونة في الأصول», 
#واختصار كتاب أبي علي في النفي والوثبات». و«#اختصار تفسير الطبري6. راجع: 
نويهض: معجم المفسرين» ج48/1. وأيضاً الشيخ الجاني: موسوعة طبقات الفقهاء ج 
:/لاة ولمه. 

(5) في الأصل الهمزة منه. (5) في الأصل الهمزة منه. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 7770. 

)١(‏ في الأصل الاغواآً. (0) في الأصل الدعآ. 

(8) في الأصل والاغواً. 


4 شور اين 
وقد يكون الإغواء”» م 3 على طريق الذم. 

وتقالة عا معن ل اعون 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

أحدهما: [خيبتني من رحمتك. لأن الغي خيبة. 

قال الشاعر: 

فمن يلق خيرا يحمد الناس أمره ومن يغو لا يعدم على الغي لاثما" 

والآخر: بما نسبتني إلى الغي ذماً له. وحكمت علي بالغي] ©. 

ويقال: ما التزيين؟ 

الجواب: [جعل الشيء”" متقبّلاً في النفس من جهة الطبع أو العقل؛ بحق 
أو بباطل؛ واغواء”” الشيطان بتزيينه الباطل حتى يدخل صاحبه فيه» ويرى أن 
الحظ بالدخول فيه] ©. 


ويقال: ما معنى الباء”" في « هآ أَغْوَيْتَى 4؟ 

الحواب: فيه قولان: 

أحدهما: القسمء كقوله: باللّه لاغويتني. 

والآخر: بخيبتيق لأغوينهم. كأانها سبب لإغوائهه*, كقولك: بمعصد- 
لتدخلن النارء وبطاعته لتدخلن الجنة] 0 


)١(‏ في الأصل الاغواً. 

(7) قائله: المرقش الأصغرء العقد الفريد 177/17؛ وأيضاً ج17/7؛ وأيضاً ج79/0/. ورد 
أيضا عند الطوسي في التبيان ج7'/ ا وج”/ انق 

(*) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان إفضسن دون أن يشير إلى الرّماني» غير 
أنه أضاف إلى ذلك تأويلاً آخر نقله عن البلخي. 

(4) في الأصل الشي. 

(0) في الأصل الاغواً. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 775/7 دون أن يشير إلى الرّمانى. 

(/) في الأصل البآ . ْ 1 

(8) في الأصل لاغرآيهم 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7777/7 دون أن يشير إلى الرّماني. 


وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه المظاهرة بالنعمة من الاملاء © 
للكافر» بما يدعو إلى المصلحة؛ وتذكرة بالإحسان في ترك العاجلة؛ وما خرج إليه 
من عومل هذه المعاملة من التمرد في المعصية؛ وركوب الفاحشة. 

© القول في قوله جل وعرٌ: ( إلا عِبَادَكَ نِّم الْمُخْلَصِيَ‎ - ]١5[ 
َال مدا صِرّطٌ عَلنَ مُسْعَقِيمُ © إِنّ عِبَاوِى ليس لَك عَلَنِمْ سُلطَئ إل‎ 
> ) من انْبَعَكَ مِنَ الْقَاوِينَ‎ 

يقال: ما الفرق بين العبودية والعُبادّة حتى جاز أحدهما للإنسان ول يجر 
للآخر؟ 

الجواب: إن العبودية ملك رق بحكم الله جل وعرّء والعبادة خضوعٌ في 
أعلى مراتب الخضوع يستحق بأعلى مراتب النعم. 

ويقال: ما الاخلاص؟ 

الجواب: إفراد الجنس عما يشوبه من غيره فإذا أفرد جنس العادة عمًا 
يشوبه من غيره مما يناقض العبادة له فقد وقع الإخلاص لله جل وعرٌ. 

ويقال: هل يحسن الضرً من كل وجه؟ : 

الجواب: لاء ولكن يحسن اخلاص الضر لزيد إذا كان مستحقا بذنبء ولا 
بدَ أن يكون فيه نفع لغيره لثلا”' يكون قد عمل بما يحتاج إليه» ولو عمل ذلك 
بالضر الذي هوعلى مقدار المستحق على أنه لا يحتاج إليه لم يحسنء كما انه لو 
عمل على ذنب لغير المعاقب لم يحسن. 

ويُقال: لِمّ صار اخلاص النفع يحسنء واخلاص الضرٌ لا يحسن؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى النعمة بالنفع الخالصء ولا تدعو إلى 
الإساءة”” بالضرٌ الخالص؛ بل تصرف عنه بالدّم عليه في الايذاء ' به. 


. في الأصل الاملآ‎ )١( 
في الأصل ليلا.‎ )1( 
. في الأصل الاسآة‎ )5( 
في الأصل الايذا.‎ )4( 


لمكا سورة الحجر 

ويُقال: بأي شيء”" صار له سلطان على الغاوي؟ 

الجواب: [بعدوله عن الحدى إلى ما يدعوه الحوى. فيظفر به إبليس 
حينئذ”" بأن يقويه عنده ويزينه في نفسه بالاغواء]”" فيه 

ويُقال: ما معنى « صِرطٌ عَلَنَّ مُسْتَقِيمءُ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [أنه على التهدد. كقولك لمن تتوعده: على طريقك. وإلى مصيرك. 

الثاني: إنه يراد به انه الدين المستقيم» وأن الله جل وعرّ بيّنه وينفي الشبهة 
عنه بهداية المستدل على طريق الدليل] “. 

ويُقال: هل تدل الآية على مذهب من يقول بخدمة الجن؟ 

الجواب: [قال أبو علي: نعم. وقال غيره: لاء بمعنى ليس لك عليهم 
سلطان في الاغواء]2. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه اخلاص العبادة لله جل وعرّ في 
كلما دعا" إليه من زجر الشيطان يأتيه من الافساد والاغواء والدعاء " إلى 
الحلاك. 

["] - القول في قوله جل وعرٌ: « وَإِنَّ جَهمُ لَمَوْعِدُ 


م 


1 د 
هم أجمَعِينَ 
© ا سَبْعة سَبْعَةَ أنوب لكل بَابِ يد مِنْجِمْ جزم مَقَسُومْ © إن الْمُكَقِينَ فى 


(1) في الأصل شي. 

(1) في الأصل حينيذ . 

(1) في الأصل بالاغواً. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 778/7 مع تفصيل 
أكثر: 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7177//7” دون أن يشير إلى الرّماني» غير 
أن الطوسى كان أكثر أمانة وعلمية في النقل؛ لأن رد مصدر بعض هذه الأقوال إلى مجاهد 
وقتادة. 1 

(0) في الأصل الاغوآ. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 7378. 

)١(‏ هكذا قرآتها. 

(0) في الأصل والاغواً والدعاآً. 


سورة الحجر ا 


جَنسو وَعْيُونٍ © » 

يُقال: لِمّ لا نصرّف جهنم؟ 

الجواب: [لأنها مفردة مؤنّئة'" . وقد يُقال للنار إذا عظمت واشتدت: 
هذه جهنم على التشبيه؛ فلهذا لم تنكر]”". 

ويُقال: ما المتقى؟ 

الجواب: جاعل الإيمان بإخلاصه حاجزا بينه وبين العقاب أن ينزل به. 
أتقاه بحقه» إذا جعله حاجزا بينه وبين ذمه بتوقيه إياه. 

ويقال: ما العيون هنا؟ 

الجواب:عيون الماء ”" » وهي معادن تنبع بالماء” » كالفوارة التي تفور به 
ثم تجري في مجاريه. 1 

ويقال: لِمَ صار التسويق إلى الثواب بالجناتء وإنما المطلوب اللذات؟ 

الجواب: لأنها من أسباب اللذات وارداته إليهاء والتىي نصح بها فيما طبع 
الله سائر”» الخلق عليه من أمرهاء كما أن النار من أسباب الآلام لما لامسها من 
الحيوان. 

ويقال: ما الفرق بين الجئّة والرّوضة؟ 

الجواب: [الجنّة لا بد فيها من الشجرء لأن أصلها من أن الشجر تجنهاء 
والرّوضة قد تكون بغير شجرء يقولون: رّوضة خَغيرَة ورياض مونقات. 

ويقال: ما أبواب جهنم؟ 

الجواب: قيل: أطباق بعضها فوق بعضء عن علي صلوات الله عليه 
والحسن. وقتادة. وابن جريج]”. 


)١(‏ في الأصل موئثة. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 7778. 

(5) في الأصل الا. 

(4) في الأصل بالماً. 

(6) في الأصل ساير. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 778/5 و756. 


6 سورة الحجر 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إتباع الشيطان من الوعيد بالعذانٍ 
في جهنم بين أطباق النيران» وما لمن اتقى من النعيم في الجنات التي تجري 
بعيونها الأنهار. 

1 - القول في قوله جل وعر: ( دحلو يلمر بدن لت وتزغنا 
ما فى صُدُورِهِم يِّنْ غِلّ إِخَوَنًا عَلَىْ سُرُرٍ مُعَقَسلِينَ © لا : يَمَسْهُمَ فِيهًا 
نْصَبٌ وَمَا هم مها يمُخْرّحِنَ © » 

يقال: ما السلام؟ 

الجواب: [السّلامة» وهو البراءة ”' من كل آفة ومضرة. «وإذا خاطبهم 
الجاهلون قالوا سلاما» أي براء:ة”" منكم. 

ويُقال: ما الأمن؟ 

الجواب: سكون النفس إلى انتفاء ”' الضرًء والأمانة: الثقة بالسلامة من 
الخيانة. 

ويقال: ما العُل؟ 

الجواب: الحقد الذي ينغل في القلب. ومنه العْل الذي يُجعُل في العنق» 
والغلول: الخيانة التي يطوق عارها صاحبها. 

ويقال: ما السرير؟ 

الجواب: مجلس دفيع موطًا * للسرور وجمُه: سُررء واسرّة وهو 


من السرورء لأنه ججلس سرور. 
ويقال: ما التقابل؟ 


)١(‏ في الأصل اليرأة. 
)١(‏ في الأصل برأة. 
(5) في الأصل إنئفاً. 
() في الأصل موطا. 
(6) في الأصل ماخوذ. 


سورة الحجر ”0 
ل يي بوي ا ا د 

الجواب: وضع كل واحد بإزاء0"© الآخر على التشاكل. ونقيضه: التنائر» 
وهو مما يحسن به الكلام إذا جرى على هذا النظام. 

ويقال: ما النصّب؟ 

الجواب: التعب. وهو وهنّ يكون على العمل؛ ومثله الاعياء””» وهو من 
الانتصاب؛ لآن صاحبه ينتصب بالانقطاع عن العمل للوهن الذي يلحق] © 
ويروى عن أمير المؤمنين عليه السلام”" انه قال: إني لأرجو أن أكون آنا 
وطلحة: والزبير تمن قال الله عزّ وجل ١‏ وََرَعَنا ما فى صَّدُورِهِم مِّنْ غِلٍ 4. 
فقال رجل من همدان: الله أعدل من ذلك. فغضب أمير المؤمنين عليه السللاه”» 
وقال: إذا لم تكن نحن فمن هم؟ 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التقوى من دخول الجنة على حال 
السلامة. والأمن من كل محافة. وتهنية العيش بنزع الغْل» حتى تخلص حبق 
ويكمل السرور بالمودة. 

13 - القول في قوله جل وعرّ: « * ب عِبَادِىَ لق 
1 0 ر» 2ه > 211 >" .م الذر ع معراث . 00> د اهم 
لوّحِيِمٌ (2) وَأَنّ عَذَ لى هو الْعَذَابُ الْألِيمُ © وَنبعَهُم عن ضيف إِبْرهِمْ 
© 

يُقال: لم ثبتت الهمزة في « ب 4" في الخط ولم تغبت في الدفء””؟ 

الجواب: لأنه بنى على تخفيف الحمزة» وذلك أنها تحذف إذا سكن ما 


)١(‏ في الأصل بازاً. 

(؟) في الأصل الاعياً. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7794/7 دون أن يشير إلى الرماني» 
(4) في الأصل السلم. 

(0) في الأصل السلم. 

(0) في الأصل الحمزة منه. 

(0) في الأصل الدف. 


33> سورة ا حجر 
قبلها وَيُلقَى عليها حركتها. 

ويقال: لِمّ جازت المغفرة في العقل بغير توبة؟ 

الجواب: لاعتدال المغفرة» والعقوبة في المنزلة من دعاء ” الحكمة» إذ لو لم 
يعتدل لآدَّى إلى الاحراج في الخطية. 

ويقال: لِم وجب مع المغفرة رحمة بالثواب لا محالة؟ 

الجواب: لأنه إذا حسُن الاعتداد بالعمل لم يبطل ثوابه. لأنه إنما يبطل 
لاستحالة اجتماعه مع الثواب المناني له. إذ يستحيل حصول عذاب لا روح فيه 
مع هول نعيم بعده. 

الجواب: المنضوي إلى غيره لطلب القرىء وَجَمعْه: أضياف. وَضيُوف. 
وضيفان. 

ويُقال: لِمّ جازت الصفة بالرحمة مع اقتضائها ”" للرّقة؟ 

الجواب: للمبالغة في الصفة بالنعمة؛ أي كأنها نعمة من يرق على المحتاج 
إليه؛ فهي موفرة لهذه المنزلة الوكيدة. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من المغفرة والرحمة على ما 
يصحء ويجوز في صفة الحكيم مع العذاب الأليم لمن تمادى في الكفر والعصيان. 

1[ - القول في قوله جل وعرٌ: « إِذْ دَحَلُوا عَلَيْهِ فَقَالُوا سَلََمَا قَالَ 
اشع ايك لا ل دك ع 1 2 ا 
إنا مِنَكُمَ وَحِلُونَ © قَالوا لا تَوْجَلَ إنا مُبَِركَ بكم عَلِيرٍ © قَالَ 
ا ”مم مكب #8 مي را م" رعسم 2 ر مم ثم سس 
ابشرّتمونى على ان مسب الكبر فيمّ تبشرون ©©© »4 

يُقال: ما الفرق بين السّلامة والنجاة؟ 

الجواب: إن النجاة نقيض الحلاك. والسّلامة نقيض البلاء”" » وهو الآفة 
المخوفة» والهلاك: حصول الشيء'”" بحيث لا يقع عليه إحساس. 


)١(‏ في الأصل دعا. 
(؟) في الأصل اقتضايها. 
(7) في الأصل البلاآ. 
(:) في الأصل الشي. 


سورة الحجر 5 
الجواب: اضطراب النفس لتوقع ما تكره. والرجلء والقرع» والجزع 

نظائر” » وكان وجل لامتناعهم من أكل طعامه. 

ويقال: ما التبشير؟ 

الجواب: الاخبار بما تيسّر مما يظهر في بشرة الوجه قوة السرور به بُشرئه 
أبشره بشارة؛ وأبشر أبشاراء بمعنى استبشر» وبشرته شير 

ويقال: ما معنى « مَسَىَ الحررٌ »؟ 

الجواب: تغييره عن حال الشباب التى تُطمِمٌ في الوّلّد أي قد غيّرني إلى 
ال اشر 

ويُقال: ما المس؟ 

الجواب: جمع اتصال الجوهر بجوهر غيره» وذلك أن الجمع على ثلاثة”" 
أوجه: جمع اتصالء وجمع المكان؛ وجمع اشتراك في معنى يجمع الشيئين”" في 
معنى الحدوث وأن لمما صانعا. 

ويُقال: لِمّ وصف بأنه «عليم» قبل أن يكون؟ 

الجواب: لدلالة البشارة به على أنه سيكون بهذه الصفة. لأنه إا بشر 
بولد يرزقه الله تعالى ويكون عليما. 

ويقال: يم انتصب «إسلاما»؟ 

الجواب: يسلمت سلاماً على معنى الدعاء”" له والتحيّة. فأما وإذا 
خاطبهم الجاهلون قالوا: سلاماء فعلى سلمنا منكم سلاما. 

ويُقال: ما المعنى « فَيِمَ تبَِرُونَ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 


)١(‏ في الأصل نظاير. 
(1) في الأصل ثلثة. 

(؟) في الأصل الشيين. 
() في الأصل الدعا. 


اومكنا 


سورة الحجر 

أحدهما: [إنه عَحِبْ من ذلك لكيره فقاله على هذا الوجه. عن مجاهد. 

والآخر: إنه استفهم فقال: أبأمر الله تبشرون» عن أبي علي]”". 

ويقال: [من قرأ(" بكسر النون والتخفيف؟ 

الجواب: نافع؛ على تبشروننىء إلا أنه حذفت النون استثقالا لاجتماع 
المثلين» وشدّد النون وكسرها ابن كثيرء وقر”" الباقون بفتح النون]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه ملازمة الطاعة لله جل وعزٌ من 
البشارة؛ كما يحبه صاحبه مع يأسه” منهء كما بشّر إبراهيه”' عليه السلاه”" 

1 - القول في قوله جل وعرّ: ( قَالُوا بَشْرّسكَ بِالْحَقٌ فلا تكن مِنَّ 
و احور م ع2 م .د ري شرح صا م كه أت اه 410 
القيطيرت (ت) قال ومن يققط مِن رَحمة رَبَّهِءٌ إلا الضالورت © قال 
ل ع ع للث , كم 22-7 2 
َمَا حَطَبْكُمْ ا ألْمْرْسَلُونَ ) »> 


يقال: ما البشارة؟ 


الجواب: خبر ما يظهر سروره في بشرة الوجه. وقيل في: «بشرهم بعذاب 
أليم» قولان: 

أحدهما: أخبرهم بما يظهر عنه في بشرة الوجه. 

والآخر: اجعل الخبر بالعذاب موضع البشارة بالنعيم. 

ويقال: ما حكم الحق في استحقاق الحمد به؟ 

الجواب: الحق الذي الحكمة بمنزلة الأمر به يستحق عليه الحمد. لأنها 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 741١/7‏ دون أن يشير إلى الرمانى. 
(؟) في الأصل قرا. ١‏ 
() في الأصل قرا. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5 و١748‏ مع إضافات عديدة. 
(0) في الأصل ياسه. 

(1) ني الأصل ابرهيم. 

(0) في الأصل السلم . 


يرا 


سورة الحجر 
تدعو إليه بالحمد عليه» وقد يقال في المباح: إنه حق؛ من حيث اذن فيه من 
الدعاء»ء فيجوز على هذا التفسير كما يقال: دعت إليه بالاذن فيه. وليس بمنزلة 
أمر الحكيم في شيء”". 

ويُقال: ما اا 

الجواب: الياس”” من رحمة الله مع فتح للطريق إليها والحث على طلبهاء 
قط يفط خوط وم نايا اع اجنام ويس اللا ناض كك أنه فد 
ينس" من فلاح غيره من الضلال. 

ويقال: ما الخطب؟ 

الجواب: الأمر الجليل» ما خطك. وما شاثئك. وما أمركء نظائر”"" في 
اللغة ومنه الخطبة» لأنها في الأمر الجليل. 

ويقال: ما الضّال؟ 

الجواب: السّالك طريق الضلال. وهو الحلاك؛ ونقيضه: المهتدي» وهو 
السالك طريق الحدى. وهو طريق النجاة. 

ويُقال: من قرأ”2 إومن يقنط» بكسر النون؟ 

الجواب: [أبو عمروء والكسائي'” ٠»‏ وقر”* الباقون بفتح 0 
وهما لغتان: تتط يُقنْطء وقنط يقئط"» وكلهم قرأ" من بعد ما قَنْطوا بفتح 


النون] *". 


(7) في الأصل الياس. 


)١(‏ في الأصل شي. 
(:) في الأصل بيإس. 


(5) في الأصل يايس. 
(0) في الأصل نظاير. 
)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 
(0) في الأصل والكسآي. 
00( ف إل الحماة منه. 
(9) أشار 06 التبيان 4/5" بأنها لأبي علي؛ واظنه أبو علي الفارسي. 
)٠١(‏ في الأصل الهمزة منه. 


)١١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 747/7 دون أن بشير إلى الرماني. 


م4١"‏ سورة الحجر 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الحق من ترك القنوط من رحمة 
الل لآأنه جل ثنافه”) مظاهر بالنعمة. قابل للتوبة. داع إليها بالمثوبة. ومريد ا 
للترقية إلى المنزلة العالية بها. ١‏ 

10 007 2 

[15] - القول في قوله جل وعرٌ: ( قَالَوَا إِنا أَرْسِلئا إل قَوْم جرويرت 
© إِلَّ َال لوط إنا لَمْنَجْوهُمَ أُجْمَعَِتَ © إلا آمراته 
لْمِنَّ لْقَيرِيتَ © 

يُقال: بأي شيء”" فضّل الرسول حتى لم يجز أن يساويه من ليس برسول؟ 
كان الاستصلاح به مضمناً في التعبد بهذا المعنى. 

ويُقال: ما الفرق بين القوم والنفر؟ 

الجواب: [إن قوم الرجل: الذين يقومون بنصرته. والنفر: الذين ينفرون 
في مهم الأمور. وقوم لوط: الذين كان يجب عليهم القيام بنصرته ومعونته على 
مره 

ويُقال: ما الجرم؟ 

الجواب: المنقطع عن الحق إلى الباطل» وهو القاطِع لنفسه عن الحاسن إلى 
المقابح. 

ويقال: ما الآل؟ 

الجواب: أهل من يرجعون إلى ولايته. ولهذا يُقال: أهل البلد. ولا يُقال: 
آل البلد» ولكن آل الرجلء فآل لوط: اتباعه الذين يرجع أمرهم إليه بولايته 
ونصرته. 

ويُقال: ما التقدير؟ 

الجواب: جعل الشيء'” على مقدار غيره لتظهر المساواة أو الباينة. فإذا 


)١(‏ في الأصل ثنآوه. 
() في الأصل شي. 
(") في الأصل الشي. 


سورة الحجر احمن 


قدّر المعنى بحق ظهر أمرهء وكذلك إن قدّر باطل فقدرنا كتبنا أنها لمن العابدين. 

ويقال: ما الغابر؟ 

الجواب: الباقين فيمن يهلك. والغابر: الباقي في مثل الغبرة ما يوجب 
الملكة. 

وقال الشاعر: 

فما ونى محمد مذ أن غفر له الإله ما مضى وما غبر](؟ 

أي ما بقي نما سيمضي. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه 10 الفساد من تعجيل الإهلاك 
زجرا عن مثل تلك الحال. وتقبيحاً لذلك الشأن””: مع نجاة أهل الصلاح 
وفوزهم بالفلاح والنجاح. 

1 0 جَاءَ َال لوط الْمُرْسَنُونَ 


مم 


© قَالَ إِنْكُمْ قَوْمُ مُسكَرُونَ ©© قَالُوا بَلَ حِقنَكَ يما كانُوا فِيهِ يَمترُوتَ 


2 

يقال: ما الجيء”"؟ 

الجواب: المصير إلى الشيء”» ٠‏ وهو بخلاف المصير على صفة لم يكن 
عليها الموصوف قبل؛ كمصير الطين خزفا. 

ويُقال: ما الإنكار؟ 

الجواب: نفي المعنى على جهة التبري منه؛ والمنكر المختص بأنه يجب أن 
يُتقى» وإنما قال «منكرون» لا تُعرفون مع الاستيحاش منكم. لأنه لم يثبتهم في 


5١١ ص‎ - ١١7 جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج‎ 2.١150 قائله العجاج ديوانه ص‎ )١( 
والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ” - ص 714 » وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج‎ 
ص 4075. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 747/5 و7414 مع‎ - 4 
إضافات عديدة في التفسير والقراءات.‎ 

() في الأصل الشآن. 

(9) في الأصل امجى. 

(4) في الأصل الشي. 


ل حا سورة الحجر 


م2 


إبتداء'" محيئهم””". 

ويُقال: ما الفرق بين إنكار المعنى وجحد المعنى؟ 

الجواب: [إن مع الإنكا استقباحأء ول كذلك الجحدء لآنه قد 

إن مع ر يكون 

معه استقباح» وقد لا يكون. 

ويُقال: ما معن « بَلْ حِفْندكٌ” يما كائوأ فِيهِ يَمْتْرُوَ » ؟ 

الجواب: بالعذاب الذي كانوا يشكون فيه ويكذبون به والجاهل يوصف 
بالشك من جهة ما يعض له منه من حيث لا يرجع إلى ثقة فيما هو عليه]”". 

ويقال: اأكرهم لرط؟ 

الجواب: لأنهم جاؤوا” ' في صورة لا يُعرفهم باح خيرم بانهم 
رسّل الله جاؤوا”" بعذاب قومه؛ وبيّنوا له الأمرء عرفهم حيئذ". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه امجيء 5 بالشرّ من حال الإنكار» 
للويذان به على ما يكون الزجر عن مثل سببه المؤدي”" إليه. 

١‏ 17 - القول في قوله جل وعز: ف تك بلق ونا لصوت 
© فأسْر عاك لق من الْبْلٍ وَتْبعْ أَدْبَرَهُمْ ولا يَلتَقْثْ مدكز أحَدُ 


صضء و 


وَامضوأ حيثٌ رق 2 وَقَضيئآ لَه ذَلِكَ آلا ا دَابرَ هَؤوُلَاءٍ 
شار اموجه 


يقال: ما الإتيان؟ 


)١(‏ في الأصل ابتداً. 

(؟) في الأصل بجيهم. 

() في الأصل جيناك. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 780. 
(0) في الأصل جآووا. 1 

)١(‏ في الأصل جآووا. 

(0) في الأصل حينيذ. 

(8) في الأصل المحجى. 

(9) في الأصل المودي. 


سورة الحجر 51 

الجواب: الانتقال إلى جهة الشىء”" » وهو خلاف الانتقال عنهء لأن هذا 
ذهاب عنه. أتى ياني إتياناء وآني يؤتي”" إينا"". 

وثقال: هل يدل الأصل الفاسد على خير؟ 

الجواب: نعمء قد يُذْلَ كما أن الكاذب قد يُصْدُقء وذلك كدلالة كل 
إنسان حي لنفسه. وكل حي لنفسه حادث؛ فكل إنسان حادث» ولكن الأصل 
الصحيح لا يذل على باطل؛ لأنه لو شهد باطل لم يصح برمّان. 

ويُقال: ما الإسراء"؟ 


الجواب: سير الليل. سَرَى يسري مسري وأسرى إسّراء. 

وقال: 

سريت بهم حتى نَكِل مطيّهم وحتى لاد ها يقدن بأريان0© 

7 وار يهه 

ويقال: ما معنى ظ بقطع مِنَّ اليل 4؟ 

الجواب: بقطعة تمضي منه. كأنه جمع قطعة على طريقة ثمرة وثمر وبسرة 
وبسر. وقيل: بقطع من الليل» ببعض الليل» وقيل: بقية من الليل» وقيل: إذا 
بقي من الليل قِطعّة ومضى أكثره. 

ويُقال: ما الاتباع؟ 


)١(‏ في الأصل الشي. 

(؟) يوتي في الأصل. 

(0) في الأصل ايتآ. 

(4) الاسراً في الأصل. 

(05) اسرآً في الأصل. 

)٠(‏ قائله امرؤ القيس ف ديوانه: »٠‏ وروايته: (مطوت) بدل (سريت) والمعنى واحد» 
لأن المطو: هو امتداد السير. ومطيهم ما يركبونه من خيل أو جمال. والارسان هي الحبال 
الي يقودون الخيل بها. 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ؟ - ص 416» والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 
١‏ - ص 47» ومعجم مقاييس اللغة - أبو الحسين أحمد بن فارس زكريا - ج ه - ص 
خسري 


11 سورة الحجر 

الحواب: طلب اللحاق بالأول حيث ما توجه» والاتباع: اقتفاء0") الأثر 
والاتباع في المذهب. والاقتداء” من النظائر”" » وخلافه الابتداع» لأنه لا يبنى 

ويقال: ما الدير؟ 

الجواب: جهة الخلف. كما أن الخلف جهة القدام» ويكنى بها عن الفرج» 
وتجمع: أديار واقبال. 

5 ل 

ويُقال: ما موضع «أن» من « أرىٌ ذَابرَ 4؟ 

الجواب: نصب على البدل من الأمرء ويجوز أن يكون نصبا على فقد 
الخانئض» على معنى بأن دابر هؤلاء”. 

ويقال: ما معنى « وَلَا يَلتَقْتْ مَك »4؟ 

الجواب: لا يلتفت إلى ما خلف وراءه' كما يقول القائل”؟2: إمض 
لشانك”” » ولا تعرّج على شيء*”* » وقيل: لثلا يُرى هَوْل ما ينزل بهم ما لا 
تطيقه نفسه” . 

وقد تضمنت الآية البيان عما توجبه الاقامة على معصية الله تعالى» مع 
قطع دابر أهلها حتى لا تبقى لهم باقية» وترجع إليها مع نجاة المطيعين بالإخراج 
من دار الظالمين إلى حيث يسلمون مما يحذرون. 


)١(‏ اقتفآ في الأصل. 

)١(‏ الاقتدا في الأصل. 

() النظاير في الأصل. 

(:) في الأصل هآولا. 

(05) ورآه في الأصل. 

)١(‏ القايل في الأصل. 

0) لشانك في الأصل. 

(4) شى في الأصل. 

(9) وأكثر ما ورد عن الرّماني في تفسير هذه الآية؛ ذكره الطوسي في التبيان 8/ 540 

و23547. مع إضافات أخرى. 


سورة الحجر 11 

كاد الخرل قي وله بل ور (وَجَا :آهل العوينة يتين عبشرون (إيزيا 
قَالَ إن هتوُلَآءِ ضيفى قَلا تَفُضَحُونٍ © وَآنقُوا آله ولا رن ميج > 

يُقال: ما الاستبشار؟ 

الجواب: اميتجلاب السرور بالبشارة» استبشّر اتتعاراء وايكر إبغارا 
بمعنى. ونقيضه. اكتأب”' إكتابا'". 

ويُقال: ما الفضيحة؟ 

الجواب: ظهور السيئة'' التي يلزم العار بها عند من عملهاء فضحه 
يفْضّحه فضيحة» وافتضح افتضاحاً وتفاضحا”"'' تفاضحاً. 

ويقال: ما الخزي؟ 

الجواب: الانتقماع '' بالعيب الذي يستحي منه. حزي يخزي يا 
وأخزاه الله اخزاء*' ؛ والعار والعيب والخزي نظائر”'“. والإخزاء*”*' والإذلال 
والإهانة نظائر"". 

ويُقال: ما التقوى؟ 

الجواب: اجتناب القبيح الذي يؤدي”' ' إلى الردى”''' ٠‏ واتقاء”''' الله 


)١(‏ في الأصل اكتآب. 
(9) في الأصل اكتيابا. 
(5) في الأصل الهمزة منه. 
(4) وردت (وتفاضحوا) عند الطوسي في التبيان 7141/1. 
(6) هكذا قرأتها. 

)١(‏ ني الأصل اخزاً. 

(0 في الأصل نظاير. 
(0) في الأصل الاخراً. 
(8) و فى الاصا ل نظاير. 
)٠١(‏ في الأما ل يودي. 
في الأصل الردا. 
0 الأفل واتقاً. 


لف سورة الحجر 
اجتناب معاصيه بإداء ' فرائض”". 

ويُقال: ما الضّيف؟ 

الجواب: المستجير بصاحبه من سوء' يلحقه جوع أو غيره. وللضيف 
ذمام كانت العرب تحافظ عليه. وتعيب من ضيعه ولم يقم بحقه"". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه استقباح المعصية من النهي عنها 
من هم بهاء وتبيّن الفضيحة التى فيهاء والخزي الذي يلزم بها. 

- القول في قوله جل وعرٌ: ( قَالََا أولَمَ تَْهَكَ عن الْعَلَيتَ 
© قال هَتَؤْلَآءٍ بتاى ع إن كُنشر فجلينَ © لَعَمْرُكَ إِنجْمْ م لْفى سكرتوم 
يَعْمَهُونَ © > 

يُقال: ما النهي؟ 

الجواب: الزجر عن الفعل بصيغة: لا تفعَلٌ» ونقيضه: الأمرء وهو 
الدعاء”” إلى الفعل على الوجوب بصيغة: افعل. 

ويقال: ما معنى « أَوَلَم تَنَْكَ عَنٍ للم »؟ 

الجواب: نهيناك عن ضيافة أحدٍء وهذا جواب لقوله «إن هؤلاء”2 ضيفى 
فلا تفضحون4. 

ويُقال: ما البنت؟ 

الجواب: الأنثى من الولد. والابن: الذكر من الولدء وهو مأخوذ” من 
بنائه على الوالد. 


)١(‏ في الأصل باداً. 

)١(‏ في الأصل فرايضه. 

(7) في الأصل سو. 

(4) وأكثر ما ذكره الرّماني هنا. أورده الطوسي في التبيان 517/5 7. 
(0) في الأصل الدعاً. 

)١(‏ في الأصل هآولاً. 

(7) في الأصل ماخوذ. 


سورة الحجر 16" 

ويُقال: ما العَمر؟ 

الجواب: العمر والعغمر واحدء إل أنه لا يجوز في القَسَم إلا بالفتح» وهو 
مدة بقائه'" حيًّا إذا قيل: العمرء فكأنه قيل: ومدّة بقائك”" حيّاء وقيل: لعَمْرك 
أي وحياتك؛ عن ابن عباس. 

ويقال: ما السّكر؟ 

الجواب: غمور الشهوات للنفسء وهؤلاء" في سكرة الجهل «يعمهرن» 
يتحيرون؛ لا ييصرون طريق الرشد. 

ويُقال: ما معنى طمنو *" بتكا إن مشر فين 4 ؟ 

الجواب: هؤلاء”» بناتي فترجوهن. عن الحسن.ء وقتادة «إن كنتم فاعلين» 
كناية عن طلب الجماع. وقال أبو علي: قال ذلك للرؤساء''' الذين يكفون 
الاتباع. وقال: كان يجوز في تلك الشريعة تزويج المؤمنة”” بالكافرء وقد كان في 
صدر شريعتنا ثم حَرّمء وهو قول الحسن. وقيل: إنما أراد نساء ” أمته فهم بناته 
فق الحكمء عن الزجاح”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه العّمي عن الرشد من الاقدام على 
النهي عنه؛ والمعنى على سكرة الجهل في معزل عن الرشد من غير التفات إلى 


وعظ واعظر. ولا زجر زاجر. 


)١(‏ بقآيه في الأصل. 

() بقآيك في الأصل. 

إفرة هآولا في الأصل. 

() هآولآ في الأصل. 

)0( هآولاً في الأصل. 

(1) للرؤسآ في الأصل. 

(0) المومنة في الأصل. 

10 في اله 

(1) أكثر ما 8 الرّماني؛ ذكره الطوسي في التبيان 741/0 و44 مع إضافات أخرى. 
وتحديداً الجبائي» وأبو عبيدة» والمبرد» والخليل. 


٠. 6‏ 5 - و م > ب>» وص »شاه 

[14] - القول في قوله جل وعرّ: « فاخدذجم الصّيحَة مُشْرِقِينَ جح 
عات عاورن عيضم ان ووم عو و علوركاع - « 03 
فجعلنا عَلِيهًا سافلها وَامطرَنا ليم حجارَة مِن سجَيل © إن فى ذَالِكَ 
أبس لْمُتَوجِيينَ © » 

يُقال: ما الأخذ؟ 

الجواب: فعل يصير به الشيء'" في جهة الفاعل» فالصيحة كأنها أخذتهم 
بما صاروا في قبضتها حتى هلكوا عن اخرهم بها. والاخذ. والقبض.ء والتناول» 
نظائر”" » ونقيضه: الترك. 

ويُقال: ما الصيحة؟ 

الجواب: [صوت يخرج من الفم بشدة؛ فيُقال: إن الملك صاح صيحة 
أهلكتهم. ونجور أن يكون جاءهم 09 صوت عظيم» فالصيحة من فعل الله 
تبارك وتعالى. 

ويقال: ما الإشراق؟ 

الجواب: ضياء”؟ الشمس بالنهار» وشرقت الشمس تشرق شروقا إذا 


طلعَتْ؛ وأشرقت إشراقا إذا اضاءت”" وصّفتء و« مُشْرِقِينَ 4: داخلين في 
الاشراق. 


ويقال: ما الجغل؟ 
الجواب: حُصّول الشيء”" على معنى لم يكن بقادر عليه؛ والجغل» 
والتصيير» من النظائر]". 


)١(‏ الشي في الأصل. 

(7) نظاير في الأصل. 

(؟) جآهم في الأصل. 

(4) ضيآ في الأصل. 

(05) اضآت في الأصل. 

)١(‏ الشي في الأصل. 

(9) النظاير في الأصل. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان 744/1 دون أن 

يشير إلى الرماني. ْ 


سورة الحجر ينف 

ويُقال: ما الحَج؟ 

الجواب: جسم شديد اليبس والصلابة» وجمعه في القليل: أحجّار» وفي 
الكثير: حجارة» والحجرء والمدر من النظائر”'" » ومنه اخذ: استحجر الطين, إذا 
صار كالحجر في اليبس والصلابة. 

ويُقال: ما المتوسم؟ 

الجواب: [الناظر في السمة الدالة» وقيل: المتوسمين المتفرسينء عن مجاهد. 
وقيل: المعتبرين» عن قتادة. وقيل: المتفكرينء» عن ابن زيد» وقيل: الناظرين» عن 
الضحاك. وقيل: المتبصرين. عن أبي عبيدة. 

ويقال: ما معنى ١‏ مِّن جيل 4؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: من طين وهو مُعرب» وقيل: بل هو من السّجل» لأنه كان عليها 
أمثال الخواتيم وشاهده «حجارة من طين مسومة عند ربك6. 

الثاني: أنها حجارة معدّة عند الله عرّ وجل للمجرمين» وأصله: سجين. 
أبدلت النون لاما. 

ويُقال: ما معنى « وَأمْطَرَنً عَلَيِمْ حِجَارَة 4 مع انقلاب مدينتهم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول أنه أمطرت الحجارة أوّلاً ثم انقلبت بهم المدينة. 

الثاني: أن الحجارة أخذت قوماً منهم خرجوا من المدينة لحوائجهم”" قبل 
الفجرء عن الحسن]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الانغماس في سكرة الجهل من 
العذابء على شر حال بقلب البلادء وإمطار الأحجاره عما فيه العبرة وعظم 
الآية. 


)١(‏ النظاير في الأصل. 
(؟) لحوايجهم في الأصل. 
(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 749/7 مع تقديم وتأخير. 


114 سورة الحجر 

3 - القول في قوله عرّ وجل: « وَإِيما َسيل مُقير ©© إِنَّ في 
ذَّلِكَ ليه لََمؤْمِينَ © وإن كان صب الأيكة لَطلِمِينَ © » 

يُّقال: ما معنى « وَإا لَِسَبِيل مُقيمٍ 4؟ 

الجواب: أن الاعتبار بها تمكن. لأن الآيات التى يستدل بها مقيمة ثابتة 
وهي مدينة سدوم. 1 

ويقال: لِمّ أننت السبيل؟ 

الجواب: للاشعار بأنها مضمنة بالمآثر بهاء فهي مفرغة من المطلقة» كتفريغ 
المؤنث ”" من المذكر. 

ويقال: بأي وجه تضاف الآية إلى المؤمه9"؟ 

الجواب بوجهين: 

أحدهما: أنه يصلح أن يستدل بها. 

والآخر: أنه [يفعل] ”" الاستدلال بها. وتضاف إلى الكافر [بوجه] © 
واحد. وهو أن يمكن أن يستدل بهاء ولذلك حَسّنَ أن تطلق إضانتتها إلى 
المؤمنت7. 

ويُقال: ما « الأيكَة 4؟ 

الجواب: [الشجرء عن الحسنء وَتُجمع الأيك كشجرة وشجر. وقيل: 
الأيكة الشجر الملتف. 

وقال أمية: 

كبكاء"" الحمام على فروع الآيك في الطير الجوانح”” 


)١(‏ المونث في الأصل. 

)١(‏ في الأصل المومن. 

(7) في الأصل غير واضحة:؛ ولكنها وردت (يفعل) عند الطوسي في التبيان 1/ 144. 
(4) وردت (بشرط) عند الطوسي في التبيان /١‏ 744. 

)6( في الأصل المومن. 

)١(‏ كبكا في الأصل. 

0 التبيان - الشيخ الطوسي - ج ” - ص .76٠‏ 
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وقيل: الأيكة الغيضة. 

ويقال: لِمَ وجب أن كل ظلم فإن الحكمة تزجر عنه بالذم عليه؟ 

الجواب: لأنه ضرر ليس للقادر عليه أن يفعله» فهذا المعنى لازم له وإن 
تعاظم. فكل ظلم أعظم من ظلم. ولهذا جهة الزجر بالذم. 

ويُقال: من أصحاب الأيكة؟ 

الجواب: أهل الشجر الذين أرسل إليهم شعيب عليه السلام”" وأرسل 
إلى أهل مَدْينء فأما أهل مَدْين فاهلكوا بالصيحة؛ وأما أصحاب الآيكة فأهلكوا 
بالضلة] 2, 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه آثار المهلّكين من الإعتبار بأحولهمء 
والانزجار عما يؤدي”" إلى مثل هلاكهم, والتنبيه على فاحش ما ركبوا في 
ا عصارلاءه " 04 3 

١3‏ - القول في قوله جل وعرّ: « فانتقمتا مِتَهِمَ وَإِجُمَا يِإِمَام مرون 
© وَلَقَدَ كدّب أحعَبُ الجر الْمُرْسَلِينَ © وَءَاتَيْسَهُمْ ءَايَِنَا فَكَانُوا عَنهَا 
مُعرِضِينَ © وَكَانُوا ينَجِنُونَ مِنَ اخبَالٍ بيُوكا ايييرت © » 

يُقال: ما الفرق بين الانتقام والعقاب؟ 

الجواب: [إن الانتقام نقيض الانعام» والعقاب نقيض الثواب؛ فالعقاب 
مضمّن أنه على المعصية» والانتقام مُطلّقء وهو هنا على المعاصي؛ لآأن إطلاق 
يصلح فيه التقييد بجذف الإضافة]0". 

ويُقال: ما الإمام؟ 1 

الجواب: [المتقدم الذي يتبعه من بعده فهو كالعلة الي يتبعها الحكم. وإغا 


)١(‏ السلم في الأصل. 


(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ”/ 56٠‏ مع تحديد المصدر وهو تفسير 
قتادة» وإضافة كلاما لابن خالويه. 

(") يودي في الأصل. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص»50” وأشار بأنه من كلام 
الرّماني» وأيضا الطبرسي في مجمع البيان ج51 ص58 0. 


ارق سورة الحجر 
كانا بإمام مبين» لأنهما على معنى يجب أن يتبعء فيما يقتضيه ويدل عليه. وقيل: 
«لبإمام» أي لبطريق يُؤم'' ويتبع ويهتّدى بهء عن ابن عباسء؛ ومجاهد., 
والضحًاك؛ والحسن. وقيل: «لبإمام» هو الكتاب السابق؛ عن أبي علي]'". 

ويُقال: ما البيان؟ 

الجواب: إظهار المعنى للنفس با يمكن فيه الاعتقادء والمعنى في هذا معنى 
الكلذم- ولا يلوف أن يكون معان اللمفرد أو معتى الججلة 2" 

ويُقال: ما النحت؟ 

الجواب: قلعم جزءء جزء من الجسمء نحت يُنحت تتا وهو احِتُ 

ونحات. 

ويُقال: إلى ما يعود الضمير في « وَإِيجُمَا 4؟ 

الجواب: إلى المدينتين» مدينة قوم لوط ومدينة أصحاب الأيكة. 

ويُقال: ما الحجر؟ 

الجواب: [قيل: مدينة ثمود.ء عن ابن شهاب. وقيل: أصحاب الحجر» 
لأنهم سكانه كأصحاب الصحراء'". وقال قتادة: هم أصحاب الوادي؛ وإنما هو 
الحجر الحظرء وقيل: كانوا آمنين من عذاب الله. وقيل: آمنين من الخراب. 
وقيل: آمنين من الموت. وقيل: آمنين من أن يسقط عليهم] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال المكذب بالحق» من الانتقام 
والذم بأحواله القبيحة» التى يدعوا إليها التكذيب بالحق. من الأعراض عن 
آيات الله جل وعرّء والاقبال على هوى النفسء وما تدعو إليه الظنون. 

©© القول في قوله جل وعرّ: ( فَأَحَذَيكِمُ ألصَّيْحَةُ مُصْبِحِينَ‎ - ١1 
قَمَآ أَغْْ عَنَْئِم ما كانُوا يَكْسِبُونَ © وَمَا حَلَقَنَا آلصَمَوَّت وَالأرْض وَمَا‎ 


)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 76٠/8‏ و7601, ويلاحظ أن الطرسي 
فصل الكلام على الجبّائي ونقل عنه أكثر مما نقل الرماني. 

() الصحراآً في الأصل. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 701/5. 


سورة الجر 1" 
بيهِمَآ إلا بلحي َإِمِتّ الاعة انيه قَأَصْفَْحٍ ألصّفحَ الْجَمِيلَ © إِنّ 
رَكَكَ هوّ أَخَلَىُ ألْعِيمُ © > 

يقال: ما وجه اتصال ١9‏ وَمَا حَلَقَنَا آلسَّموتٍ » بما قبله؟ 

الجواب: [لأن الأمم. لما خالفوا الحق هلكواء لأن الله جل وعرٌ ما خلق 
«السماوات والأرض إلا بالحق». وعلى «أن آيتية» للجزاء ” » وأن جميع ما 
خلق يرجع إلى عالم به وتدبيره. وقيل: ما أهلكناهم إلا بالحق. كما خلقنا 
السماوات والأرض بالحق]”". 

ويقال: ما النفى؟ 

الجواب: 56 ما به ينتفى الضرٌ والنقص, فهؤلاء ”" لم يوجد لحم ما 
ينتفي به الضر عنهم. وقيل: ما أغنى عنهم ما كانوا يكسبون من الملاذ القبيحة. 

ويقال: لِمّ صار مخالفة الحق على مراتب تتعاظم في القبح» مع أن الحق 
كله على معنى واحد في حقيقته؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى بعضه بأوكد مما تدعو إلى بعض» وتصرف 
عن بعضه بأوكد مما يصرفه عن بعضء بحسب عظم النفع الخالص والضر 
الخالص في التعاظم. 

ويقال: ما اصل الجميل؟ 

الجواب: تفهم الشيء' كما تدعو إليه النفس من وجوده. والجميل: 
حسن في الجملة من جهة تقبل العقل أو الطبع. 

ويُقال: هل ١‏ فَآَصْفَح ألصّفْحَ جيل 4 منسوخ؟ 

الجواب: [نعمء فيما ذكر أنه قبل الأمر بالقتالك عن قتاده؛ ومجاهد, 


)١(‏ في الأصل للجرآ. 
(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 
7) في الأصل فهاولا. 
(4) في الأصل الشي . 


3 


يفف 


سورة الحجر 
والضحاك. وقال الحسن: هذا فيما بينه وبينهم لا فيما أمر به من جهادهم]”". 
وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال المعنى ”" بطول الأمهال فى 
التغمة: ماحل الصبيينة بالإهلاك بغتة حين لم يغن ما اكتسب باللّذة» وما اتخذ 
من العَدَّة والقوة. 

3 - القول في قوله جل وعرّ: ( وَلَقَدْ ءَاتَيَسكَ سَبْعًَا م ين لمان 
0 راجا تقد 
تحر ليم وَآحْفِضٌ جَتَاحَكَ للمُؤْيِيينَ © وَفُلَ إَِ أنا آلذِيرٌ لك 
© كما أنزنا عَل الْمُمَتسِمِينَ © » 
يقال: ما حكم القرآن في طبقات البلاغة؟ 
الجواب: هو في أعلى طبقات البلاغة» وأعلى الطبقات معجز لجميع 
العباد. 

ويُقال: ما وجوه دلائل 0 القرآن؟ 

الجواب: على وجهين: دلالة بيان» ودلالة برّهَان. فدلالة البيان: إظهار 
المعنى للنفس. ودلالة البرهان: تصحيح المعنى في النفس. 

ويُقال: ما وجوه الاختلاف في تأويل القرآن؟ 

الجواب: رد المتشابه إلى الحكم على ما يشبه دلائل”' اللغة» والشريعة» 
وأوائل”” العقول. 

ويُقال: ما السبع الكاني؟ 

الجواب: قيل: [السبع الطوال» وهي سبع سور من أول القرآن. عن ابن 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0, وأضاف الطوسي إليهما تأويل 
الجبائي» وهذا أمر لطيف وغريب في آن معأء لآن الطرسي ي الإمامي ينقل عن ال معتزلي» 
بينما الرّماني المعتزلي تجاهل النقل عن معتزلي مثله؟! 

(؟) هكذا قرأتها. 

() في الأصل دلايل. 

(5) في الأصل دلايل. 

(0) في الأصل اوايل . 


رة الحجر 
حسمي ا و د ا 


مسعودء وابن عباس وسعيد بن جبير؛ ومجاهد. وقيل: هي فاتحة الكتاب» عن 
ابن 00 را عباس بخلاف عنهما. وعن الحسن. وعطاء''" ٠‏ وقد روي 
عن الني صلى 0 عليه وآله أنه قال: السبع المثاني أم القرآن. 
ويقال: لم وصفت بأنها مثاني؟ 
الجواب: فيه ثلاثة (" أقوال: 
( الأول "" : مثاني؛ لأنها تثنى في كل صلاة وقراءة' » عن الحسن. 
الثاني: مثاني السبع الطوال. لما يثنى فيها من الأخبار والأمثال والعبر. 
1 الثالث: مثاني القرآن كله لما يثنى فيه من الحكم المصرفة» عن ابن عباس 
نشدتكم بزل الفرقان أم الكتاب السبع من مكاني 
يشئين من آي منالقرآن والسبع سبع الطوّل الدواني]” 
ويقال: ما معنى « كُمّآ أَنرَلْا عَلَ المُفْتَِمِينَ (©© 4؟ 
الجواب: [قيل: هم أهل الكتاب اقتسموه؛ وآمنوا ببعضه وكفروا ببعضه. 
عن ابن عباسء وسعيد بن جْبَيرِه والحسن. وقيل: هم قوم من قريش عصوا 
كتاب الله عن قتادة. وقيل: هم قوم صالح تقاسموا لنبيتته”» عن ابن زيد. 
وقال الحسن: أنزلنا عليك الكتاب» «كما أنزلنا على المقتسمين».: قوم اقتسموا 
طرق مكة ينفرون عن الى صلى الله عليه وآله بأنه ساحرء ويقول بعضهم: 
كاهن» وبعضهم: مجنون. فأنزل الله تعالى بهم عذابا أهلكهم. عن الفراء”". 


)١(‏ في الأصل وعطاً. )١(‏ في الأصل ثلثة. 

() في الأصل غير موجودة. 

(4) في الأصل وقرأة. 
60. وما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان 3677/5 و7617 مم اختلاف في 
التقديم والتأخير. 

.784 /8 ورد النبيئئّه وأهله» عند الطوسي في التبيان‎ )١7 

(0) في الأصل الفراً. 


ويُقال: ما معنى « وَلَا تحزن عَلَيِمَ 4؟ 

الجواب فيه قولان: 

( الأول )”" : لا تحزن لما أنعمت عليهم دونك. عن أبي علي. 

الثاني: لا تحزن عليهم بما يصيرون بكفرهم. عن الحسن]”". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه حال المطيع لله جل وعرّ في كل ما 
أقرَ به من إقراره بالعوائد”" من قِبَل ربّه» وما حل به قدرته وتعظم به منزلته» 
كما رفع الله جل وعرٌ نبيّه صلى الله عليه وآله بالقرآن الذي أتاه. والألطاف اللي 
أولاه. 


1 7 5 6 هه روم م 0 

[14] - القول في قوله جل وعرٌ: « الذِينَ جَعَلَوا آلْقَرْءَانَ عِضِينَ © 
لصم و #221 ل كر م شام دهده دس 7 . م ه.ا | عار 
فَوَرَيَكَ لَنسْعَلَتَهُرْ اجمَعِينَ © عَمَا كاثوأ يَعْمَلُونَ 62 فاصدّع بمَا تؤمر 
“م إلى م كمه سل م > د إل كه رده سل 
وَأعرض عن المشركين 59 إنا كفيندك المشتهز وير ء © 

يقال: أيما أعظم جُرما. المنكر لبعض الحق مع إقراره ببعضء أم من أنكر 
الجميع؟ 

الجواب: إذا كان ما أقر به ”2 كما..... ”© بصحة ما أنكره فهو 
لول وبتر اق أصلاً جامعا فجامع الخطيئتين ”" أعظم إثما فهؤلاء© 
الذين عضوا القرآن أعظم جرما لما بيّنا من أن الإقرار ببعضه شاهد بصحة 
البعض. 

ويقال: ما معنى « عِضِينَ 4؟ 


)١(‏ في الأصل غير موجودة. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 707 و04 مع تقديم وتأخير. 
() في الأصل بالعوايد . (5) في الأصل غير واضحة. 

(05) في الأصل غير واضحة. 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(0) في الأصل الخطييتين. 

(8) في الأصل فهولا. 


سورة الحجر ا 


الجواب: مفرّقا بالإيمان ببعضه والكفر ببعضء فعضّوه على هذه السبيل 
التي ذمهم الله جل وعرٌ بهاء وقيل: جعلوه عضينء بأن قالوا: سحرء وكهانة» 
عن قتادة. 

ويقال: أي سؤال ”'' يسألون ”" يوم القيامة؟ 

الجواب: سؤال”” توبيخ وتقريع؛ فيقال لهم: أعضيتم القرآن» وما حجتكم 
في ذلك. وما دليلكم عليه؟؛ فيظهر خزيهم وفضيحتهم عند تعذر جواب يصح 
منهم . 

ويُقال: لِمّ كان الاشراك أعظم الإجرام؟ 

الجواب: لما فيه من تضييع حق النعمة» التى هي أعظم النعم؛ بأن جعلت 
العبادة التي تجب لفاعلها لغيره. فتضيع حق النعمة بالشركة فيهاء كتضييعها 
يجحدها. 

ويُقال: [ما أصل عضين؟ 

الجواب”؟: الجحد عِضة منقوصة الواو كما قالوا: عزه وعزين. 

قال الشاعر: 

هذا طريق يأزم المآزما "© وعضوات تقطع اللهازم "© 
وقال: 


للماء ”" من عِضاتهن زمزمة ©" 


)١(‏ في الأصل سوال. 
(0) في الأصل يسلون. 
(5) في الأصل سوال. 
(:) في الأصل غير موجودة. 
(0) فى الأصل المأاذما. 
(5) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص 04 (أورده هكذا: ذاك ديار يأزم...) ومجمع 
البيان م: ع #4" واللسان " عضه " وروايته: 
هذا طريق يأزم المآزما وعضوات تقطع اللهازما 
(0) في الأصل للمآ. 
(8) التبيان - الشيخ الطوسي اج 8 اص 704 


اهف سورة الحجر 


وقال رؤبة: 


وليس دين الله بالمعضي”" 
ويّقال: ما معنى < فَآَصْدَعَ يما تَؤْمرٌ4؟ 
الجواب: فافرق بما تؤمر”” , أي فرق بين الحق والباطل بما تؤمر. 
وقال أبو ذؤيب: 
وكأنهن ربابة وكأنه يسر يفيض على القداح ويصدع]”» 


لع 


وقال مجاهد: فاجهر « بما تؤّمر ». 

ويّقال: من كان « الْمُسْبْزِيتَ 4؟ 

الجواب: [خمسة نفر من قريش أهلكهم الله أجمعين: الوليد بن المغيرة» 
والعاص بن وائل ”؛ وأبو زمعة» والأسود بن يغوث؛ والحرث بن عيطلة» عن 
سعيد بن جبَير] ". 

ويُقال: [لم قيل < يما تَؤْمَرُ4 ولم يقل بما تؤمر به؟ 

الجواب فيه قولان: 

الأول: حذف به كما يُقال: آمرك وآمر بك وأكفرك وأكفر بك. 

وقال الشاعر: 

إذا قالت حَدَامم فصدّقوها فإن القول ما قالت حَدَاه!” 
الثاني: أن يرجع إلى المصدرء كما قال: 


)١(‏ التبيان - الشيخ الطوسي - ج ‏ - ص 04 وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 
5 - ص شلا. 

(؟) في الأصل تومر. (4) في الأصل تومر. 

(5) ديوانه ص ١8؛‏ ومجحاز القرآن /١‏ 6004؟؛ وتفسير الطبري ١/١4‏ 4؛ واللسان (صدع)؛ 
ومجمع البيان 5147/7. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 4 70. 

(0) في الأصل وايل. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5 مع إضافة وقيل: الأسود بن 
المطلب. أهلكهم الله. 

(0) قطر الندى (ياب المعرب والمبنى) واللسان (حذم). 


530 1" 
أمرتك أمراً اننا فعصيتنى فأصبحت مسلوب الإمارة نادما]0") 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال المستهزئين”" بالحق من 


تعجيل الحلاك؛ لما جعل نفسه عليه من الجهالات. ومن تعضيته للقرآن» مع قيام 
الحجة به ووضوح الدلالة. 


2-6 - 32 مع لل مهلم م مم م 20 

["! - القول في قوله جل وعرّ: < الذينت حجعلون مع آله إِلنهًا 

97 اير مهار > يمه ا 7 وام هيبت عامل 2 
َاخْرَ فَسَوْف يَعْلَمُوَ © وَلَقَدَ تَعلَمُ أَنكَ يَضِيقُ صَدَرُكَ بمَا يَقُولُونَ 


> و»» م 


0 م 7 > »رز ملريرة 
© فسبّح يمد رَبَكَ وكن مِنَ السسجدين (© وَاعبد رَبك حتى يأيِيك 
لْعَقِيتٌ © > 

يقال: لم كانت صفة إله أعظم الصفات؟ 

الجواب: لأنه لا يستحقها إلا من يقدر أن ينعم بما ُستحق به العبادة. ولا 
يقدر على ذلك إلا "من يقدر على جميع أجئاس المعاني» ويعلم وجوه التدبير 
والمصلحة فيها. 

ويقال: هل كل علم نفع؟ ٍ 

الجواب: لاء من قبل أن علم أهل النار ضر عليهم غير نفع لأنه علم 
بدوام العذاب. 

ويُقال: هل علم زيد بدوام العذاب لهء من جنس علم غيره بدوام ذلك 
العذاب؟ 

الجواب نعم؛ إلا أنه يجامع أحد العلمين عم منفعة به ولا يجامع الآخر. 

ويُقال: لِمّ وجب أن الحكمة صارفة عما لا يستحق به الحمد إلى ما 


يستحق به؟ 


)١(‏ التبيان - الشيخ الطوسي - ج 5:- ص 2360 ورد هكذا: 
أمرتك حازما فعصيتنى وأصبحت مسلرب الامارة نادما 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 1١‏ دص 47 أورده كما ذكره الرّماني» وكذلك في 
تاريخ الطبري ج 060- ص 2197 وما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان / 
65“ وهه". 


(1) في الأصل المستهزيين. 


24 سورة النحل 

الجواب: كما وجب انها صارفة عن القبيح إلى الحسّن على مراتبه من 
الواجب والجائز ”'' والأولى. 

ويُقال: ما معنى < وَأَعْبدَ رَنّكَ نحََ يَأَيَيَكَ ألْيقيرك »؟ 

الجواب: [حتى يأتيك الموت. عن الحسنء وبججاهد. وقتادة. وإنما سمىّ 
يقيناً لأنه موقن على طريق التوسعء ويوم الله يوقن به جميع العقلاء]”". 00 

وقد تضمنت الآيات البيان عن الوعيد بالإشراك بالله جل وعرّء والتسلية 
لاني صلى الله عليه وآله. كما تنال من جهل المشركين بالتسبيح الذي يوجب له 
الثقه بالله جل وعن والعبادة التي تؤدية”" إلى ثواب الله في جنته. 

تمت سورة الحجر بعون الله وَمَنّه والحمد لله وصلواته على سيدنا محمد 
نبيّه وآله وسلامه. 


ع #عر 00 2 وو 


[1] - القول في قوله جل وعز: « أن أمر آلَهِ قلا تَسْتَعْجِلُوه سبح 
وَتَعل عَمَا د روت © يُُْ المليكة لَملتبَكَة نيكة بألرُوِحٍ مِن أمروء عل من يام 
مِنْ عِبَادِوَ أن أنذرُوًا أنه لآ إِلَنه 3 أكأ فَأَتَقُونِ © حَلَقَ آلحَمَبوت 
والأتض بآلْحَقٍ تع عَمًا يُفْرِكُوتَ © » 

يقال: ما الإتيان؟ 

ثرا للصير إلى جهة الشيء” , فامر الله جل وعرٌ صار إلى جهة 


هؤلاء” ' الذين خُوطبوا بهذا الخطاب. 
ويقال: ما أمره الذي أتى؟ 


() في الأصل الجايز . 
() في الأصل العقلآ. ماى: 5 5 1 
3 صل العقلا. ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1 مع إضافات 
خرى. 
0 في الأصل تودية. 
(؟) بداية السورة هكذا: , بسم الله | 
رمن لسري : 
(0) في الأصل الشي. (7) في الأصل هآولة سر 


سورة النحل امف 

الجواب: [عقابه لمن أقامه على الإشراك والتكذيب لرسوله؛ عن ابن 
جريج؛ والحسن. وفي هذا تحذير من الإقامة على المعصية؛ ودُّعاء”" إلى المباشرة 
بالتوبة والإنابة. وقيل: فرائضه”" وأاحكامف عن الضحاك. والأوّل وجه 
التاويل', لآنهم استعجلوه به وقال أبو علي: أمره القيامة] "', 

ويقال: ما الاستعجال؟ 

الجواب: طلب الشيء”' قبل حينه؛ فقيل لمم: أن الله جل وعرّ ياتي”" 
بأمره في وقته الذي هو حقه. فلا تستعجلوا به. 

ويُقال: ما التعالى؟ 

الجواب: تعاظم بأعلى طبقات المدح. فالمعنى تعاظم بأعلى نات المج 
عن أن يكون له شريك في العبادة» وجميع صفات النقص منفية عنه جل وعز. 
والنقص على ثلاثة أوجه: نقص في العلة» ونقص في الفعليّة. ونقص في الصفة. 

الجواب: النفس اطوائية”" التى يحبي بها البدن في الحكم. وهو هاهنا البيان 
عن الحق الذي يجب اتباعه والعمل بهء وقيل: الروح هنا الوحي» عن ابن 
عباس؛ وقيل: الروح كلام الله عر وجل؛ عن الربيع بن أنس. 

ويقال: من قرأ" «ينزل الملائكة» *' بالياء والتخفيف؟ 

الجواب: [ابن كثيرء وأبو عمروء وقرأ”” ' الباقون بالتشديد (ينزّل) إلا 


)١(‏ في الأصل ودعا. 

(1) ني الأصل فرايضه. 

0 في الأصل التآويل. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 704/5 
(0) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل ياني. 

(0) في الأصل الهوآبية. 

(8) في الأصل قرا. 

(9) في الأصل الملايكة. 

() ني الأصل قرا. 


لوق سورة النخل 
عاصماً في رواية أبي بكر”". تنزل الملائكة”" على مالم يسم فاعله] ”. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الحق من تعذليم الله جل وعرٌ 
وتنزيهه عن الشركء وإنذار الناس بإخلاص العبادة؛ وإُقاء' '' عقابه بطلب 
مرضاته. 

[1] - القول في قوله جل وعرّ: ( حَلَقَ اَن ين نظَفَةٍ فَإِذَا هو 
حَصِيمٌ مُبِينٌ © والْأَتعمَ حَلَقَهَا لَحُْ فِيهًا دِفمٌ وَمَسَفِعْ وَمِنْهَا 
50 9 50 00 ا 
تَأَكُلُونَ © وَلَكُمْ فيهًا ججَالُ جيت تُرَعُونَ وَحِيت تَنْرَحُونَ © » 

يُقال: ما الخصومة في الردع عن الباطل؟ 

الجواب: الميِجَاج بما يدعو إلى الحق. وهذه خصومة حَسَنْة. وهي جدال في 
تثبيت الحق عند المنكر للشبهة التى تصد عنه. 

ويُقال: ما الفرق بين البيان والكلام؟ 

الجواب: إن البيان يظهر به المعنى حتى يمكن تمييزه مما خالفه. وقد لا 
يظهر نفي بالكلام معنى إذا أجري محرى الهذيان» ووجه آخر وهو أن البيان قد 
يكون بالكلام وغيره من الإشارة والصورة والحاسة ومعنى الصفة. 

ويُقال: ما الأنعام؟ 

الجواب: [ثلاثة”؛ أصناف: الإبل» والبقرء والغنم. عن الحسن. وإنما 
سّميت نعما للين مشيهاء وخرج من ذلك الحافر لصلابة وقعها. 

ويُقال: ما معنى ١‏ فَإِذًا هو خَصِيتٌ مين 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: أخرج من النطفة ما هذه صفته. ففي ذلك أعظم عبرة. 


)١(‏ هو ابن الأخشاذ. مرت ترجمته. 

(1) في الأصل الملايكة. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 704/7, غير أن الطوسي فصّل الكلام 
أكثر ني هذه القراءات من الرماني. 

(4) في الأصل إتقاً. 

(0) في الأصل ثلثة. 


سورة النحل غرف 
والثاني: أنه لما خلقه ومكنه خاصم في نفيه خصومة أبان فيها عن نفسه. 
ويُقال: ما الدفء9»؟ 
الجواب: الحر المعتدل. من حَرَ البدن الذي يكون بالدثارء وعن ابن 
عباس الدفء: اللباس كأنه سمي بالمصدر من دفؤٌ”" يومنا دفثاء ونظيره 
(الكِن)؛ وذلك في الأكسية وغيرها من اللباس» وقيل: الدفء ما استُدفئ به من 
أوبارها وأصوافها وأشعارهاء عن الحسن]©. 
ويقال: ما السروح؟ 
الجواب: خروج الماشية إلى المرعى بالعداة» والإراحّة رجوعها من المرعى 
كا شرحت اماحية جرع رتروعاء ربتعي أمنهاء 
[وقال الشاعر: 
كأن بقايا الأثر فوق متونه مدب الدبا فوق النقا وهو سارح]9» 
ويُقال: كم وجها من المعنى محتمل «فإذا هو خصيم مبين4؟ 
الجواب: ثلاثة”" أوجه. 
( الأول )”: [تعريف قدرة الله جل وعرٌ في إخراجه من النطفة ما هذه 


حاله. 
الثاني: تعريف نعمة الله تعالى في تبليغ هذه المنزلة من لق من نطفة. 
الثالث: تعريف فاحش ما ارتكب الإنسان من تضييع حق نعمة الله في 


)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

(؟) في الأصل الهمزة منه. 

(*) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 120١/57‏ و7077 مع إضافات آخرى» 
وتقديم وتأخير. 

(4) تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ” - ص ١78‏ وجامع البيان - ابن جرير 
الطبري - ج ١‏ - ص 7١5‏ وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج 8 - ص 558.لم 
نهتد إلى القائل. الدبا: الجراد قبل أن يطير. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في 
التبيان 5/ 7757. 

(5) في الأصل ثلثة. 

)١(‏ في الأصل غير موجودة. 


شف سورة النحل 
الكفر بهء عن الحسن]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تعريف خلق الإنسان حين يصير 
إلى حال الكمال. من الإعتبار الذي يؤدي”” إلى العلم بقدرة الله تعالى وعظيم 
نعمه على الإنسانء بما بلغه من الحال وما أعطاه ما فيه قوامه وجماله مما لا يقدر 
عليه؛ ولا يعلم كنة صنعه إلا الله جل وعرّ. 

[ - القول في قوله جل وعرّ: « وَتَحَمِلُ أُنْقَالَكُمْ إن بد لز 
تَكُونُوأ بَلغِيه إلا بِشِقٌ آلأَنفس” إنتٌ ريك لَرووف رَحِيدٌ © وَاخيل 
َآلْبِفَالَ وَآلْحَمِيرَ لِمِكَبُوهَا وَزِيئة وَعنُقُ مَا لا تَعْلَمُورتَ © وَعَلَى أل 
قَصْدُ َلسَبِيلٍ وَِنْهَا جَابدٌ وَلَوْضَآءَ هَدَنِكُمْ يرت © » 


يُقال: ما الحمل؟ 
الجواب: رفع الجسم باعتماد يناني الحطء حَمله يُحمله حَمْلاء واحتمله 
احتمالاً وتحمله تحمل وتحامل تحاملا. 


ويقال: ما الثقل؟ 

الجواب: الاعتماد إلى جهة السفلء [والثقل: المتاع الذي يثقل حمله. وجمعه 
أثقال. 

ويُقال: ما البلوغ؟ 

الجواب: 'المصير إلى حد : من الحدود بلغ يبل لوا وأبلغه إبلاغاء وَبلَنه 
تبليغاء وتُبلّغ لل وتبالغ تبالغاء والبلُوغ والوصول واحد. 

ويقال: ما الشق؟ 

الجواب: المشقة» وهو التكرّه الذي تكاد تنشقّ منه النفس» والشق أيضاً 
أحد قسمي الشيء'" في إحدى جهتيه» وقيل: بشق الأنفسء بجهد الأنفس» عن 
قتادة. 


() في الأصل يودي. 
(”) في الأصل الشي. 


سورة النحل رف 
ويُقال: لِمّ كيرت الشين من شيق الأنفسء وإنما المصدر بالشق بالفتح؟ 
الحواب: فيه قولان: 
الأول: أنه يجوز بالفتح والكسر في معنى المصدرء كما قال الشاعر: 
وذي إبل يسعى ويحسبها له أخي نصب من ثيقها ودؤوب”" 
بالكسر والفتح. 
وقال العجاج: 
أصبح مسحول يُوازي شيقا 
بالكسر والفتح. بمعنى يقاسي مشقة. 
الثانق: أنه بمعنى إلا بذهاب شق قوى الأنفس]”". 
ويُقال: هل في الآية دليل على تحريم لحم الخيل؟ 
الجواب: [فيه خلاف. فإبن عباس يقول: نعم» لأنها للركوب والزينة 
والأنعام لما ذكر قبل في السينة وهو قول الحكم؛ والاسود. وإبراهيم'" لم تربه 
بأسا”». وقال جابر: كنا ناكل لحم الخيل على عهد رسول الله صلى الله عليه 
وآله. 
ويُقال: ما معنى « وَعَلَ أله قَضِدُ آلسَبِيلٍ 4؟ 
الحواب: بيان قصد السبيل» عن ابن عباس. أي بيان الموى من الضلال 
ومنها (جائر)» » أي عن الحق فمن الطرق ما يُهدي إلى الحق؛ ومنها ما يعدل 
عن اللدق: 


1) قائله النمر بن تولب.التبيان - الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص 27375 وجامع البيان - 


إن جريرالطلري جع :10 عن 4 اد رلحان العرب + اين ماور تع امن 
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(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7/ 7507؛ غير أن الطوسي رد (القول 
الثاني) الذي جهّله الرّماني إلى الغرّاءء والزجاج» وهو اختيار الطبري» وهذا دلالة على 
الأمانة العلمية عند الطوسي. 

(6) في الأصل أبرهيم. 

(4) في الأصل بآسا. 

(05) في الأصل جاير. 


لايق سورة النحل 
ير 

ًْ ري 72 0 200 تر 

ويقال: ما معنى « وَلَوْ شاءً *' لهدلكم اجمَعيت » ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لهداكم بالإلجاء”" إلى الهدىء عن الحسن””, لأنه قاله بمعنى 
القدرة. 

5 للق 

الثاني: لهداكم إلى الثواب أو إلى الجنة» عن أبي علي] ' '. 

وقد تضمنت الآيات البيان عن تسخير الركاب للإنسان» حتى يسهل 
تصرفه في البلادء مع ما في ذلك من الزينة وعظيم المنفعة من العمل بمقتضى 
هذه النعمة. 

00 5 و م‎ - - ٠. 
هو النرى أنز‎ ١ [؛! - القول في قوله جل وعرٌ:‎ 
مِنَهُ شَرَابٌ وَمِنَهُ شّجَرٌ فيه تُسيمُورت © يدبت لكر به الزْْمٌ‎ 
ركهم 7 > باعي مال 7 ميدس .2 ت: ٍِ ل‎ 
وََلزْيكُوت والئْخِيل والأغتب وين كَل اَلكَمَرّتِ إن فى ذلِكَ ليذ‎ 
2 م اورم 2787 5 > و‎ 2 . 00 06 
لِقَوْرِ يتفكروت © وَسَخْرَ لكم اليل وَالنهَارَ وَالشمس وَالْقَمَرَ‎ 
10-0 2 ع. ل 2ع مومس‎ > 2 
)© وآلْشجومٌ مُسَخْرّدث بمو إرت فى ذَلِك لَآيَسو لِقَوْرٍِيمْقلُوت‎ 

يقال: ما الشراب؟ 
م كن 3 : 3 ؟7 7000 الف 
الجواب: الشيء” الا للشرب. والشراب» والمائع” أ( من النظائر” ( 
والشرب: إجراء”' المائع”” ' في الحلق. 


رو 


)١(‏ في الأصل شآ. 

(1) في الأصل بالاجاً. 

(*) وأضاف الطوسي البلخي في التبيان 7077/5 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7715/5. مع اختلاف يسير. 
(05) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل ال همزة منه. 

(7) في الأصل والمايع. 

(4) في الأصل النظاير. 

(8) في الأصل إجرا. 

)9١(‏ في الأصل المايع. 


سورة النحل ”> 
ويقال: ما الشجر؟ 
ٍ الجواب: نبات يورق وقوم على ساق وُحَدْية التجاره ونه المتاضرة 
لِتداخل بعض الكلام في بعض كتداخل ورق الشجر". 
ويّقال: ما معنى « تيمو 4؟ 
الجواب: تُرَعَون. والإبل السائمة”": الراعية» فأمًا السّوْم في البِيع فهو 
الإرتفاع في الثمن» كإرتفاع السائمة”" في المرعى 
ويُقال: ما الإنبات؟ 
أجرى العادة به ودبره 0 5 فيه 0 
ا ا ونيا تسوياء وقال الأعشى: 
ومشى القوم بالعماد إلى المرعى واعيا المسيم أين المساق2. 
وقال: 
مثل ابن قزعة أو كآخر مثله أولى لك ابن مسيمة الأجمال". 
وقيل: أصله النسويم وهو العلامة» ومنه السيماء© فهي تعلم الإرسال 


.554 /" وردت عند الطوسى في التبيان‎ )١( 

(5) في الأصل السايمة. ‏ 

(7) في الأصل السايمة. 

(4؛) وردت عند الطوسي في التبيان /١‏ 524. 

(05) في الأصل سايمة. 

(3) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 14 - ص 1١6‏ وتفسير التعلي - التعلي - ج 
5ل صض١٠.‏ 

() البيت للأخطل.جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 7 - ص 778 وأيضاً - ج14 
دن 15ل رفني النقلى اج ” دص 560. وورد كلمة (بزعة) بدلاً من (قزعة) 
رأيضاً كلمة (مسيم) بدلاً من (مسيمة). 

(4) في الأصل السيما. 


قرف سورة النحل 
في المرعى والسّوم. لأنه كمال السائمة ثمة”' في الأبعاد للمرعى. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الدلائل”" في إنزال الماء”© 
لإحياء”) العباد والبلاد من الإعتبار بذلك. والعمل بموجبه من عبادة المنعم, 
وإعتقاد > تعظيم ما ظهر من مقدوره وحسن تدبيره. 

9 ا 2< - ع 2 0 م 

[0] - القول في قوله جل وعرّ: « وَمَا ذَرَاْ لَكمْ فى الأزض مُْلِقا 
مه رورسم « 4 معمر» مس »ع مير الهو #ر ضور 
لْوَنُهُه [ِرِن فى ذَالِكَ لأآية لِقَوْرِيد كروت © وَهوَ النرى سخرٌالبخرٌ 
2 0 وه 7 2 و م معو" 
ِتَأَكُلُوا مِنَهُ لَخْمًا طَرِيًا وَتَْتَخْرِجُوا مِنَهُ حِليَةٌ نَبَسُونَها وَرَرى الْقُلكَ 
مَوَاخْرَ فد ولِمتتهُوا من قَضلو ولعلَكُمْ تَفْكرُوت © وألق فى 
آلْأَرْضِ روا بِىَ أن تَمِيدَ بكم وَأ: وا وَسْبْلاً لعْلَكُمْ تَبْعَدُونَ © » 

ويقال: ما الذرء©)؟ 

الجواب: إظهار الشيء”) بإتجادى. دَرَأهُ يذرأه درأ 3 وفطره وأنشأه 
نظائر”” ٠‏ وملح ذرءاني في ظاهر البياض. 

اي 

الجواب: انتقاء» كل واحد في الشيئين” ' أن يسدّ مسد الآخر في 
الإدراك بمعنى أنه لو أدرك 0 يَسَدَ مسّدّه. ونقيضه الاتفاق] 09 وقد كران 


)١(‏ في الأصل سايمة. 
() في الأصل الدلايل. 
(5) في الأصل الما. 

(5) في الأصل لإحياً. 
(0) في الأصل ال همزة منه. 
(7) في الأصل الشى. 
0) في الأصل الهمزة منه. 
(8) في الأصل نظاير. 
(9) في الأصل إنتقاً. 

6١‏ ) في الأصل الشيين. 
)١7‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 777/5 مع اختلاف يسير. 


سورة النحل خرف 


00 ة مم تناىفة 
الاختلاف من نفس الموصوق» :وقد يكون فق معى منت والأول' هو الذي 
يرجع إلى الإدراك» لأنه لا معتبر في الإدراك بمعنى الصفات. كما يعتبر في العلم 
صحة المعنى أو فساده. 

ويقال: ما الكون؟ 

الحواب: عرض يكون الجوهر أسود أو أييض أو على ما يضادهما مضادة 
التروك» وهوعرض به يكون الجوهر ملوناً. 

ويُقال: ما التذكر؟ 

الجواب: طلب المعنى بالفكر في متعلقه فلا بد من حضوره؛ ومعنى يُطلب 
به غيره. 

ويُقال: ما المخر؟ 

الجواب: شق الماء''' من عن يمين وشمالء محرت السفينة الماء”” تمخره 

محرا وهي ماخرة» والجمع مواخرء والمخر أيضاً: هو صوت هبوب الريح إذا 
اشتد هبوبها. 

ويقال: ما الميل؟ 

الجواب: اميل يميناً وشمالاً وهو اضطراب. مال ييل ميلاً وهو مائل”". 

ويُقال: بم ينتصب « وَأَبْوًا وَسْبْلا 4؟ 

الجواب: بتقدير وجعل لدلالة (القى) عليه؛ كما قال الشاعر: 

تسمع في أجوافهنَ صردا وني اليدين جساة وَبدَدَا' 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه نصب الدلالات في إظهار صنوف 

الأشجار والثمارء وتسخير البر والبحرء وتذليل الأرض لضروب النفع من 


)١(‏ في الأصل المآ 

(0) في الأصل الماً. 

(7) في الأصل مايل. 1 

(4) معانى القرآن للفراء ١/وء؛‏ وأيضا التبيان للطرسي 0 وج15077/8 مجحمم 
البيان ١40/5‏ و(اللغط) الأصرات المبهمة. و(الجسأة) - بضم الجيم - الخشونة. 
والصلابة» والغلظ. و(البدد) تباعد ما بين اليدين. 


لوف سورة النحل 
الاعتبار بجميع ذلك. حتى يؤدي”" إلى العلم بمدلوله على أوصافه التي يتضح 
له وحتى يؤدي”" شكر هذه النعم بالشكر و اذاي لير 
71 2-8 8 5 2 بر را صىيك» -. رمق 

11] - القول في قوله جل وعرّ: « وَعدمت وَبالدجم هم يِتَدَونَ وجي 
أكَمَن لُق كُمَن لا عَتنْقُ فلا نَدَكَرُوَ © وَإن تَعُدُوا يِعَمَة َه ل 
لم وا له دعر درا 
تحصومًا إرت الله لمَفورٌ رَحِيمٌ © 4 

يقال: ما العَلامّة؟ 

الجواب: [صورة يُعلم بها المعنى من خّط أو لفظ أو إشارة أو هيئة. وقد 
تكون العلامة وضعية» وقد تكون برهانيّة. وقيل: العلامات: الجبال ونحوها]©. 

ويقال: ما الفرق بين العّلامة والبرهان؟ 

الحواب: أن دلالة البرهان من غير جعل جاعل» كدلالة الفعل على 
الفاعل؛ ودلالة العَلامَة قد تكون بجعل جاعلء قد كان يمكنه أن يجعل بالنقيض 
ذلك المعنى كدلالة الكلام. 

ويقال: ما النجم؟ 

الجواب: جسم مضيء!) ٠‏ كالدرة يظهر في السماء”" عند الظلمة» ويقال: 
نجم النبت إذا طلع تشبيها بطلوع النجم. 

5 عدر لسو سر أي لوفر لظ 

الجواب: إنكار تشبيه من يخلق بمن لا يخلق حتى يسوى بينهما في العبادة؛ 
كما لا يجوز أن يسوي بين من يُنعم ومن لا ينعم في الشكر. 

ل اس دان 4و رمو سد أ لطرواك 

ويبقال: لِم قيل: ١‏ أفمن مخلق كمن لا مخلق 4. و(من) لِما يعقل أو 
يعلمء والأوثان لنينتت كذلك؟ 


)00( في الأصل يودي. 


(؟) في الأصل يودي. 
(””) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 751/5. 
(5) في الأصل مضي. 


(6) في الأصل السماآ. 


سورة النحل اخرفا 

الحواب: فيه وجهان: 

أحدهما: : أنه ذكر بالخلق وهو من فعل العالم. 

والآخر: : أنه تقرير ما يعلم لعبادتهم لهم. 

وقد تضمنت الآبات البيان عما يوجبه كثرة نعم الله جل وعزّ من تعذر 
شكرها على التفصيل لتعذر إحصاءها '» وأنه يستحق بها ما ليس في وسع 
الإنسان من القيام بشكرهاء إذ لا يقدر على مثلها في جلالة موقعهاء إل انه لا 
يجب عليه إلا ما يطيقه من شكرها. 

[0] - القول في قوله جل وعرّ: ( وَأَنَهُ يَعلَمْ ما مُسيُوتَ وَمَا 
تِنُورتَ © والذزيرت يَدعُونَ ين دُونٍ أله لا حتلقُونَ شَيعًا وَهمْ 
لفرت © أموتُ ا وَمَا يَفْعْرُونَ أَيَانَ يُبَعَدُوَ © > 

يقال: ار انتفي الذات عن غلم زم عل أن تفي ذات يعن خول؟ 

الجواب: لآأنه يصح في المعظم أنه غنى بنفسه عن كل شيء'" سواه من 
علم أو غيره. ولا يصمح في الحقر له غنى عن كل شيء'”" سواه. من جهل أو 
غيره. 

ويقال: لِمْ كان العلم بصحة المعنى لا بد معه من علم بالمعنى؟ 

الجواب: لآن العلم بصحة المعنى علم بأن معتقده على ما اعتقدء وذلك 
جلي عن المعلوم الذي هو المعنى. 

ويُقال: ما العلم الذي يعمل عليه؟ 

الجواب: هو العلم الذي يتمكن به من أعمال القلوب أو الابدان؛ كالعلم 
بالواجب مما لا يجب. والجائز'' مما لا يجوز والممتنع نما لا يمتنع. والصّحيح مما 
لا يصح. والعلم بكيفية الشيء'" . 


)١(‏ في الأصل إحصايها. 
(0) في الأصل شي 

(0) في الأصل شي. 

4( ف الأصل الجايز. 
(0) في الأصل الشي. 


4" سورة النحل 

ويُقال: لِمَ وجب أن كلما علمه غير عالم به فليس بصوابء وإن وقع على 
طريق الانتظام والأحكام؟ 

الجواب: إنه لا سبيل إلى تمييز الصواب من الخط”© والأحكام من 
الاختلال إلا للعالم» فلا يصحّ أن بضع الأشياء”" مواضعها التي تدعو الحكمة 
إنه لهاء دون المواضع التي لا يصلح لما إلا من علمها. 

ويُقال: ما معنى « أَيّانَ 4؟ 
ٍ الجواب: [متى الأوان» (ومتى) أوضح. لأنه أغلب في الاستعمال؛ فلذلك 
فسّر به (أيّانَ) وهو سؤال”' عن الزمان» كما أن (أين) سؤال”" عن المكان] ©. 

ويقال: لِمْ قيل: الأوثان أموات غير أحياء”"؟ 

الجواب: لأنها في حكم الأموات في أنها لا تفعل شيئاً”" » وقيل: غير 
أحياء”” » على تأكيد”" ما صارت به كالأموات إذ قد يُقال: الحي هو كالميت في 
البعد من أن يعلم. 

ويقال: من قرأ” © «يسرون ويعلنون؟ بالياء'"'"' كلهن؟ 

الجواب: [عاصم في رواية حفص عنه. والكسائي”"'' عن أبي بكر عن 


)١(‏ في الأصل الخطا. 

(؟) في الأصل الآشياً. 

(5) في الأصل سوآل. 

(4) في الأصل سوآل. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7/ 777/1 مع إضافات عن الفراء. 
)١(‏ في الأصل أحيا. 

() في الأصل شيا. 

(8) في الأصل أحياآ. 

(9) في الأصل تآكيد. 
)١(‏ في الأصل قرا. 
)١1١(‏ في الأصل بالياً. 
(10) في الأصل والكسآي. 


سورة التحل "54١‏ 
عاصم يدعون خاصة بالياء"'' » وقرا”" الباقرن كلهن بالتاء]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه صفة من ليس يحبى من الامتناع 
إن يكون منه فعل الاستحالة؛ أن يقدرعلى الفعل من ليس بحي. 

[8] - القول في قوله جل وعرّ: « إِلَهُكْرْ إِلنهُ وَحِدٌ قالزيت لا 
يُؤْيمُونَ بألآء: خزة لويم سروم يرون وه [ َم أ آلة لد 
نا مروت وما ُو" إن لاب المشتكيريرت © وإذَا قبل لم 
اذ أنرلَ يدك فَالَّا أسَسِمٌ اليرت ©) » 

ال جار اد عرزي على المع ممى الترديد؟ 

الجواب: لأنه واحد في معنى الصفة؛ كإنسان واحد. وباب واحد» وعلم 
واحدء وأما الواحد في نفسه ل لا ينقسم بوجه من الوجوه؛ والإنسان 
من" لآ ينقسم في معن إنسنان: 

ويُقال: هل ينقسم الواحد من العدد؟ 

الجواب: لا إلا أن يكون ولجذا في معنى عقد نحو ألف واحدء فأما 
الواحد الذي هو أول العدد فلا ينقسم. 

ويُقال: ما الاستكبار؟ 

الجواب: الامتناع من قول الحق أنفة من أهله؛ [والاستكبار: طلب الترفع 
برك الإذعان للحق]”. 

ويقال: ما الإنكار؟ 

الجواب: نفي المعنى بنسبته إلى الفساد والإنكار نقيض الإقرار» انكره 


)١(‏ ني الأصل بالياً. 

(') في الأصل وقرا. 

(1) في الأصل بالتآ. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7٠/7‏ مع زيادات 
هامة. 

(؛) ني الأأصل 

(0) ني الأصل * ١‏ 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/1/1 


شق سورة الدنحل 
انكارا وتكره وتباكروا تاكراً واستستكره استكاراء وتدكر تذكرا. 

ويُقال: ما معنى « أَسَطِيرٌ آلأوٌايرت 4؟ 

الجواب: [أحاديث الأولين» عن ابن عباس. لأنهم كانوا يسطرونها في 
الكتبء وأحدها أسطورة]". 

ويُقال: هل تدل الآية على بطلان مذهب من زعم أن المعرفة ضرورة؟ 

الجواب: نعم؛ وهو وصف قلوبهم بأنها منكرة؛ ولو كان فيها المعرفة لم 
تكن منكرة؛ لأنه قد ينكر الإنسان بلسانه ما يعرفه بقلبه» فأما إذا انكر صحة 
المعنى بقلبه فلا يكون به. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الجهل من إنكار الحق» والاستكبار 
عنه» والردٌ على أهله بأنه أساطير الأولين» واختلاف المكذبين. 

] - القول في قوله جل وعز: ١‏ ِيَخمُِوا أوْرَارَهُمَ كاملَةٌ يَوْمَ 
لْقيَسَة ومن رار ر الزيرت امار يق علي ألا سَآ ءَ ما يَزِرُوتَ 59 
قد مَكَرّ آأزيت ين فَيلِهِز فى أله بُنيََهُم ب الْقَوَاعِدِ فَكَرٌ 


- > مير 


عَلَِيمُ آلسقف” تق الات يز حاترن ج رن 


لْقيسَةٍ بز ويَقُول أ أبن شركاوت الْدِينَ كُنبّر كفتقو فِييم قا قَالَ 
اليرت أوُوا لْعِلمَ إنّ الْحِرَى الْيمَ وَآَلسوء عَلى آلْكَفِرِينَ ©) > 
يُقال: ما الوزر؟ 


الجحواب: [الثقل. ومنه الوزير» لأنه يحمل الأثقال عن الملك» وقد آزره 
على أمرهء أي عاونه. يحمل الثقل معه] ”". فالمعنى ليحملوا اثقالهم من 
المعخاصي. فالوزر: الرثم. 

ويُقال: ما الكمال؟ 


.717/7 /7 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان "/ 'لا.‎ )1( 


سورة النحل وذ 

الجواب: التمام من غير اختلال» وذلك أنه قد يتم عدة الشيء”'' وهناك 
إاختلال في أوصافه؛ فهؤلاء''' قد حملوا المعاصي تامة على أقبح وجوهها. 

ويُقال: ما المكر؟ 

الجواب: الفتل بالحيلة إلى جهة متْكرَة. مكَر به يُمكر مُكراء وهو مَاكِر 
5-7 

ويُقال: ما الشركة؟ 

الجواب: الجمع بين الشيئين”" في معنى؛ فمن جهة أنه لهما من غير أن 
يكون لأحدهماء ولهذا أصبحت الشركة في الملك بين إنسانين» ولم تصح في صفة 
القديم جل وعر. 

ويُقال: ما معنى « وَمِن أُوْزَارِ لديو رك ار 5 

الجواب: [ما روي عن النيى صلى الله عليه وآله أنه قال: 0 
إلى هدئ فانبع» فله مثل أجورهم من غير أن ينتقص من أجورهم شيء”©) وأيُما 
داع دعا" إلى ضلالة فائبع» فإن عليه أوزار من ابعه من غير أن ينتتقص من 
أوزارهم شيء]”". 

ويقال: من الذين خرٌ عليهم السقف من فوقهم؟ 

الجواب: [قيل: نمرود بن كنعان. عن ابن عباسء وزيد بن أسلمء وقيل: 
بخت نصر] 0, 


)١(‏ في الأصل الشي. 

(1) في الأصل فهولاآ. 

(©) في الأصل الشيين. 

(4؛) ني الأصل دعى . 

(0) في الأصل شى. 

. في الأصل دعى‎ )١( 

ني الأصل شي. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7177/7 و3717 مع 
اختلاف يسير. 

(8) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 77/4 مع إضافة الرّجاج والأنباري. 


3 


سورة النحل 


ويُقال: ما معنى « تُشتقورت فِيرم 4؟ 

الجواب: تخالفون فيهم؛ عن ابن عباس» أي يكونون في غير المؤمنين”". 

ويُّقال: لِمَ جاز «فخرٌ عليهم السقف من فوقهم»؟ 

الجواب: [فيه وجهان: 

الأول: التأكيد”” ؛ نحو قلت أين كذ" وكذا”". 

الثاني: ليدل أنهم كانوا تحته. إذ قد يقول القائل”': تهدمت علي المنازل 
ولم يكن تحتها]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الدعاء'” إلى الضلال؛ من حمل 
مضاعف الأوزار» كمكر من تقدم من الجهال» حتى أتاهم العذاب من عدف 
ظنوا أنهم منه قِ أمان» مع الخري والتكال والياسر 0 من نصرة أهل الشقاق» 

20 3 9 مع ل شر ":ه واوا سء« ره سه 5 

3 - القول في قوله جل وعرٌ: ( الَذِينَ تَعَوَفَْهُمُ آلْمَليَكَةُ ظَالِمِىَ 

د م و - 7 ع م" - 8 
تشب . فَأَلْهًَا َلكَلَّدَ ما كنا تعمل من سوء بن إن للَّهَ عَلِيم بمَا كنت 
ع - ور 1 اد # د / 1 ب رةه » 1 2 
تَعَمَلُونَ © قادذخلُوا أتوب جَهُمَ خلديت فيا قبس مُنْوَى 
ا ا ل ا )م 01 
الْمُتَكَبْرِيرت © * وَقِِلَ لِلذِينَ أتَقَوًا مَاذَّا أَنزلَ رَبْكُمْ قالوا حَبا 


و 50 ا. كه 2 م ضعو 0 ؟ يش بم 
لأذيرت أَحْسَئوا فى هَنذْهِ الدئيًا حستة وَلَدَارُ الأحرَةٍ حَيْرٌ وَلَيِعمَ دَارٌ 
)١(‏ في الأصل المومنين. 


(1) في الأصل التاكيد. 

(7) في الأصل كذى . 

(4) في الأصل كذى. 

(5) في الأصل القايل. 

.77/4 /1 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
في الأصل الدعاً.‎ )0( 

(4) في الأصل اليآس. 


سورة النحل و 
الح ل لس صصص سب ع ب م حت ب ل 1 - 


500 لبُكفِينَ © » 

ويقال: لم وجب أن فاعل الظلم ظالم؟ 

الجواب: لآن الذمّ بهما واحد؛ وزاجر العقل عن أن يظلم وأن يفعل 
الظلم واحد؛ وهما في المفهوم واحد. كما أن فاعل العدل عادل؛ إذ استحقاق 
الحمد بهما واحد. 

ويقال: : للم لا يجوز أن يقع الظلم من فاعله لتعجا نفع غيره به كما نفع 
لتعجل نفع فاعله به؟ 

الجواب: لأنه لا يمكن أن يُدخل على نفسه الضرر 0 
فيمن يعجز عن ذلك النفع إلا بوسيلة» فأمًا من لا يعجر فلا يصح أن يختار ما 
فيه الذم على ما لازم فيه. مع استواء'" الأحوال» ٠‏ كما لا يصح أن يختار القبح 

ويقال: لِمْ جاز أن يعلم الشيء”" من وجه. ويجهل من وجه؟ 

الجواب: لآنه لا يمكن أن يقع على وجه داعي الحكمة وزاجر الحكمة. 
موجود وجهل بأنه حادث. 

ويقال: ما الإحسان الذي يستحق به الحمد؟ 

الجواب: إحسان الفاعل إلى من فعل به» إما إحسانه إلى غيره وإما إحسانه 
إلى نفسه؛ فأما إحسانه في فعله من غير إضافة إلى محسن إليه فلا يستحق به 
الحمد لأنه بمعنى فعل الحسن الذي هو المباح. ِ 

9 2 وام عض م 5 

ويُقال: لِمّ نصب ١‏ حَبْرَا 4 ورفع < أَسَطِممٌ آلأولينَ 4. ني الجواب 
والسؤال”” فيهما واحد. وهو ماذا أنزل ربكم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [لأنه في الرفع على تقدير ما أنزل ربكمء على أن تكون (ذا) 


)١(‏ في الأصل استواً. 
(') في الأصل الشي. 
(©) في الأصل السوال. 


احق سورة النحل 
و(ما) بمنزلة اسم واحد. وهذا قول سيبويه. 

الثاني: أنهم جحدوا التنزيل» ٠‏ فقالوا: نما هي أساطير الأولين» وأقر 
المؤمنون”" بالتنزيل» فقالوا: أنزل ربّنا خيراً] ". 

. ويُقال: لِمّ قالوا « ما كنا تَعْمَلُ مِن سُوَء 4”"؟ 

الجواب: فيه قولان: 

أحدهما: [ما كنا نعمل من سوء'" عند أنفسناء لأنهم في الآخرة 
يلجؤون"”” ويزول تكليفهم فلا يكذبون في الحقيقة» عن أبي علي. 

الثاني: أن الآخرة بمواطن يلجؤون في بعضها دون بعضء عن الحسن. 
وأبي 0 

ويقال: هل للذين أحسنوا في هذه الدنيا حسنة على جهة الحكاية؟ 

الجواب: [أجاز الحسن فيه الوجهين» وكذلك الزجّاجء والأظهر أنه من 
كلام الله جل وعرّء لأنه أبلغ في الدعاء”" إلى الإحسان؛ وإن ما لم يقم الدليل 
القاطع بالحكاية فهو من كلام الله تعالى] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الظالم فيما يعقب ظلمه من 
التبري منه عند المواقفة عليه بما لا ينفع. لآن الله جل وعرّ يعلمه ولا يخفى عليه 


(1) في الأصل المومنون. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 2777/5 غير أن الطوسي في قول 
سيبويه الذي ذكره الرّماني؛ قد نقل ما يلي: قال سيبويه: أن يكون الرفع على تقدير ما 
الذي أنزل ريكم. فيكون (ذا) بمعنى (الذي)؛ وني النصب يكون (ذا) و(ما) بمنزلة اسم 
واحد. 

(') في الأصل سو-- 

(5) في الأصل سو-. 

(6) في الأصل ال همزة منه . 

)١(‏ هو ابن الأخشاذء كما صرح في ذلك الطوسي في التبيان 77/77/5؛ وما بين المعكوفتين 
ورد عنده. 

(7) في الأصل الدعآ. 

(8) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 71/7/5. 


0 منة والجزاء”” واقعء والطمع في نفي الجحود ا 

]١١1[‏ - القول في قوله جل وعرّ: : ( جَنتْ عَذْنٍ يَدْخُُوبَا تجْرى من 
عا الأثهر حُمْ فيا مَا ناموت كدَلِكَجَزِى لله الفكقرت © 
لذن د تَعَوَفْهُمُ الْملِِكَهُ طيبينَ' يَقُولُو سَلَدءُ عَلَيْكُمُ آدَخُلُوا آلْجَنَةَ يِمَا 
حك الس 9 أن تَأَهُم 00 0 
يَظْلِمُوتَ © » 

يُقال: هل الجنّة من الأسباب المؤدية” إلى اللّذة؟ 

الجواب: نعمء لآنها تصلح للتلذيذ بها ولا تصلح للإيلام» وكلما صلح 
لأحد الضدين دون الآخر فهو سبب مؤدي”” إليه. 

ويقال: ما الفرق بين المشيئة”"2 والشهوة؟ 

الجواب: أن الشهوة يصح أن تُفعّل لتجنب المشتهي؛ ويستحيل أن تُفعّل 
المشبيعة ”© ميجدد ليجتنب ما يشاء”" » إذ هى بمنزلة الإرادة. فيجوز أن تُفعّل في الإنسان» 
لأن الشهوة لتكره المشتهيء لأنه لا يصح وقوع الإرادة مع الكراهة» ويصح 
وقوع الشهوة مع الكراهة؛ بدلالة أن المشتهي لشرب الماء"؛ في رمضان كاره له. 

ويُقال: ما التقوى؟ 


)١(‏ في الأصل شي. 
() في الأصل الجزاً. 
() في الأصل زايل. 
(4) في الأصل المودية. 
(0) في الأصل مودي. 
)١(‏ في الأصل المشية. 
(0) في الأصل المشية. 
(8) في الأصل يشا. 
(9) في الأصل الماً. 
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الجواب: الامتناع من القبيح لما يؤدي”" إليه من الضرّر بالذم والعقاب, 
وزاجر العقل عنه بالهلاك. 

ويُقال: ما معنى «توفاهم طيبين»4؟ 

الجواب: [صالحين بأعماهم الجميلة؛ خلاف من توفاهم خبيثين بأعمالهم 
القبيحة. ويقال: أصل الطيبة حال المستلذ من الأطعمة] ". 

ويُقال: ما معنى « هَل يَطرُونَ لد أن تَأتيَهُم الْمَلَبِكَةُ 4"؟ 

الجواب: قيل: [إلا أن ياتي الموت أو يأتي أمر ربك القيامة» عن مجاهد, 
وقتادة] © 

ويقال: 6 ارتفع جنات عدن؟ 

الجواب: فيه ثلاثة2: أقوال: 

الأول: [خبر للمبتدا”"© محذوف كأنه قيل: تلك جنات عدن. 

الثاني: الابتداء””"» وخبره يدخلونها. 

الثالث: أن يكون الخبر «نعم دار المتقين4] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التقوى من خير الجزاء”؟ بجنات 
عدن تجري من تمتها الأنهار. قد جمع فيها ضروب الملاذ من غير خوف مضرًة 


)١(‏ في الأصل يودي. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان لفكفيرة 

() في الأصل الملايكة. 

(4:) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان لفحفيرة 

(5) في الأصل ثلثة. 

)١(‏ في الأصل لبتدا. 

(0) في الأصل الإبتدا. 

(48) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان 7777/57 ولالالاء غير أن الطوسى جعل 
هذه الأجوبة جوابان بدلاً من الثلاثة. ١‏ 


(9) في الأصل الجزا. 


سؤزة لحل 1" 
ولا انقطاع نعمة» تأتيهم الملائكة”" بالتحية؛ والبشارة بالسلامة الدائمة””» 
والنعمة الشاملة. 

3 - القول في قوله جلٌ وعرّ: ( فَأَصَابَهُمْ سَيَْاتُ " ما عَِِنُوا "" 
وَحَاقَ بهم ما كانُوا بيه سيروت © وَقَالَ النزيت أَشْرْكُوا لَوْسَاءَ أله 


ص «ام 


ما عبدنا من ذُونهء من شَىْء وآ َابآَوُنَا وَلَا حرّمنا م من دُونه- مِن 
ع ذلك قَعَل النزيرت من قَتلهد” ُهَل عَلى آلرْسْلٍ إلا الْبَلَْ لمن 


© وَلَقَدَ بعَمَْا فى كُلِ أَمةٍ “2 شولا أب أغبذوا لوبو آلأكُوت 
تمتق عن هذى آله وَمتهَن دري حقت عله الللة َسِيِرُوا فى آلأرَضٍ 
فَآَنظرُوا كيف كارت عتقبَة الْمُكَدَيِينَ © > 

يقال: ما الفرق بين السيئة"' والقبيح؟ 

الجواب: أن السيئة”© قبييح يسوء”" صاحبه بعاقبته» ففيها إشعار بهذا 
ا م سيئة”*؟» وكل سيئة سيئة”" قبيح. إلا أنها تختلف في دلالة 


ويقال: ما الاستهزاء” ©؟ 
الجواب: طلب الأذى باستصغار القدر عن إدراك حقيقة 3 حقنيقة المعنى» للترويح 


)١(‏ في الأصل الملايكة. 

)١(‏ في الأصل الدايمة. 

©) في الأصل سيآت. 

(4) في الأصل ما مكروا ولعل الناسخ اشتبه عليه الأمر. 
(0) في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل الهمزة منه. 

(0) في الأصل اللهمزة منه. 

(8) في الأصل الهمزة منه. 

(9) في الأصل الهمزة منه. 

)٠(‏ في الأصل الإستهراً. 
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عن النفس بما ينافي الجدّ في الأمر. 

ويُقال: ما الفرق بين الشرك والكفر؟ 

الجواب: إن الشرك جمع في العبادة ينافي اخلاصها لمستحقهاء والكفر 
تضييع حق النعمة بجحدها أو ما يبلغ في العظم مقام جحدها. 

ويُقال: ما التحريم؟ 

الجواب: عقدٌ على الشيء”" بأنه لا يجوز فعله. والتحليل رفع الحظر بأنه 
يجوز فعله. 

ويقال؛ عا معنى < وَاجْتَديُوأ الطدكوت 4؟ 

الجواب: اجتنبوا اغواء”" الشيطان وكل طاغ يدعو إلى الفساد. فهذا ما 
عب أن تحدز مه شد للد كها خدر امحل وعر: 

ويقال: هل في الآية دلالة على بطلان مذهمب الحبرة في المشيعة9»؟ 

الجواب: نعم لأن الله جل وعرّ أنكر عليهم ما قالوه فيهاء من أنه لو 


2.2 


شاء”' الله ما عبدنا من دونه من شيء 
ويُقال: ما معنى < حَقَتْ عَلَيّهِ لضَظْلَةٌ 4؟ 
الجواب: فيه وجهان. 
الأول: [عقاب الضلالة الذي هو الكفر بالله جل وعرّء عن الحسن. 
الثاني: الضلالة عن طريق الرحمة بما اسلفوا من الكفر بالله. والضلالة هنا 
ليست بمعصية» عن أبي علي]”. 


)١(‏ في الأصل الشي. 

(؟) في الأصل اغواً. 

(5) في الأصل المشية. 

(5) في الأصل شاآ. 

(5) في الأصل شي. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 6/5/ا7 ولكن دون أن يشير إلى أبي 
علي. 
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وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه عمل السيئة"؟ من العاقبة» 
والتعجيز بالاعتقادات الفاسدة» بما أضافوا إلى الله جل وعرّ من قبح المشيئة'" 
تكذباً عليه» أنه لو شاء”" ما أشركوا وهو ما أمرهم إلا بما شاء”" » ولا دعاهم 


إلا إلى ما اراد. 
[1] - القول ني قوله جل وعزٌ: ( إن تحرص عَلَنْ هدَنهُمْ إن اله لا 
ييْلِى من يُضِلُ ما لهم من نهيريرت ©) ارا بك 0 انين 


2 


يسك الله امن يحوت" ل وَغدًا عله حََا ولك أ حك لاس لا 
م 2-0 ص اس 
يَعلمُونت (2) لين لهم النى محَْلِقُونَ فيه يكنات اليرة كقروا اح 
كَانُوا كذِيِينَ ©) 4 

يُقال: ما الحعرص؟ 

الجواب: [طلب الشيء*© بد واجتهاد. حرص يحرص حرصاً وهو 
حريص؛ وفيه لغة أخرى حرص؛ بكسر الراء”' » يحرص]”". 

ويقال: ما معنى <« لَا يبدى من يُضِلَ 4؟ 

الجواب: أن من يضله لا تنفعه هداية أحد إلى الحق» لآنه قد حكم بما علم 
بن اجات جيل العلالت وا بويج إلى لدعي رن 000 

ويقال: ما معنى <« إن خرص عَلَنْ هدَنْهُمْ مُمْ فَإِنّ الله لا ييَدِى من 


)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

(؟) في الأصل المشية. 

7) في الأصل شاآ. 

(5) في الأصل شاآ. 

(5) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل الراً. 

0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 2581/5 ويحدد الطوسي (اللغة 
الأخرى) التى ذكرها الرّماني بأنها (لغة أهل الحجاز). 
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الجواب: التسلية للداعي إلى الحق عمن لا يفلح بالاستجابة إليه لصبابته 
بما هو عليه وانهماكه فيه وإن ذلك ليس لتقصير من الداعيء لآنه ليس إلى 
الفلاح مثل هذا سبيل. 

ويُقال: ما وجه الشبهة في انكار النشأة”" الثانية؟ 

الجواب: استبعاد ما لم تجر به عادة وجلّها سهل؛ وهو أن النشاة”" الأول 
كانت من غير عادة جرت بهاء ولا سبب أدى إليها. 

ويقال: من قرأ" لا يُهدي من يُضل بفتح الياء 

الجواب: [عاصمء وحمزة. والكسائي”» وقرأ"" الباقون يُهدي بضم 
الياء'"'» ولم مختلفوا في يُضيل أنها مضمومة الياء”؟ مكسورة الضاد. وقيل: في 
تفسير يُهدي بفتح الياء”"2 قولان: 

أحدهما: يُهتدي. 

والآخر: إن الله جل وعرّ من يضلّه لا يهديه] ”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الملازم للضلال» حتى حكم 
الله جل وعرّ بإضلاله من الياس''' من فلاحه؛ فلا تنفعه هداية هادٍء ولا تغنى 
عنه نصرة ناصرء لتصميمه على الباطل ورفضه الحق. 


م 


)١(‏ في الأصل النشآة. 
() في الأصل النشآة. 
(5) في الأصل الهمزة منه. 
(5) في الأصل اليآً. 

(5) في الأصل والكسآي. 
)١(‏ في الأصل وقرا. 
(90) في الأصل الياً. 

(4) في الأصل اليآ. 

(4) في الأصل اليآ. 

.782 /” هابين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )1١( 
في الأصل الياس.‎ )1١( 
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1143 - القول في قوله جل وعؤ: دما قتا م 

تقول لَه كن فَكُونُ © وَآلذينَ مَاجَرُوا فى آله ِْ بَمْدِ ما طُوا لهم 
فى ألدُّئيَا حَسَئَةٌ ولاج الأيخرة أصكن اا لو © الذينَ صَبْرُوا 
وَعَىْ رَيْهِرْ يَتَوَحلُونَ ©© » 

يقال: ما اللمجرة؟ 

الجواب: التُقلة عن الوطن إلى بلد غيره. لما يوجبه جفوة أهله من 
الأعراض والمباعدة من هجرته؛ أهجره إذا أعرضت عن كلامه مقتا له. 

ويُقال: لِمْ جاز وجود إرادة لا في محل؟ 

الجواب: لأنها إرادة لمن ليس بمحل الحوادث؛ كما جاز وقوع وجود فاعل 

يُقال: ما الدليل على وجود إرادة لا في محل؟ 

الجواب: أن إرادة القديم لو كانت في محلء لم تخل من أن يُبنى بنية الحيوان 
أو يكون في حكم الجماد. فقلوب الحيوان لو وجدت فيه لكان ذلك الحيوان 
المريه بهاء وق الجماد:ما يتاق وحوة الأرادة: 

ويُقال: ما معنى ١‏ إِنمَا قَوْلنَا لِشَْءِ ”" إِذَآ أَرَدْسَهُ أن تقول لَهُد كن 


و 


فيُكون » ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إنه بمنزلة (كن) في أنه يكون منّا من غير كلفة ولا معاناة. 

الثانى: إن قول (كن) علامة للملك يدله انه سيحدث كذا وكذا عند 
سماعه] 9 , 

ويُقال: ما التبوي؟ 

الجواب: [الاحلال بالمكان للمقام, تبوا" منزلاً تبوؤا إذا اتخذه؛ وبوآه 


)١(‏ في الأصل لشي. 
(*) في الأصل الهمزة منه. 
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غيره تبوياً إذا أحله إياء. ومنه «بوأ”' بني إسرائيل مبوا”" صدق» 
بوأهم”” الله المدينة» عن ابن عباس» والشعي» وقتادة] ". 

ويُقال: من قرا" «إفيكون» نصباً؟ 

الجواب: [ابن عامر, والكسائي”" » وقرا”" الباقون «فيكون» رفعاً على 
فهو يكون والنصب بالعطف على أن يقول كن فيكون. 

ويُقال: هل يجوز (كن) فيكون نصباً على جواب الأمر؟ 

الجواب: لاء من قبل أن جواب الأمر في فعل ثان يجب من أجل الأول 
كقولك: آتنى فاكرمك. فالإكرام يجب من أجل الإتيان» وليس كذلك كن 
فيكون. إنما هو فعل واحد أمر وأخبر أنه يكون ولذلك أجمع على الرفع في مثل 
«أن مثل عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون»؛ وقد 
أجاز الزجّاج النصب على الجواب وهو غلط]. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه صفة القادر الذي لا أحد أقدر 
منه. من اخترع ما شاء”' بمثل (كن) فإما هو كائن””" . مع الوعد للمهاجر في 
الله من بعد ظلمه بالفتنة في دينه. والتمكين في الدنياء والتنعيم في الآخرة» بما هو 
أكثر لمن عقل 

1 - القول في قوله جل وعرٌ: « وَمَآ أرْسّلنا ون قَيِلِكَ إلا رجَالاٌ 


)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

() في الأصل الهمزة منه. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 747. 
(6) في الأصل الهمزة منه. 

(5) في الأصل والكسآي. 

(9) في الأصل الهمزة منه. 

(6) ما بين المعكونفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 785. 
(9) في الأصل شاً. 

)٠١(‏ في الأصل كاين. 


سورة التحل نان 
أت لي فَسْعَلُوَا أهل لكر إن حشر 3 تَعلمُونَ © باليتتب وَالزبْر 


وَأَرْلئَآ إِلَيِكَ الرّكْرلِتُبَيْنَ يلا س مال لهم ولع يَتقَكَرُوتَ (ه) 
كَامِنَ لين مَكرُوأ آلسَيَاتٍ أن حسف أله 


- رو ام 


مِنْ حيثٌ لا يشعرون © >4 
يُقال: ما الرّجل؟ 


الجواب: إنسان ذكرء خارج عن حدٌّ الصبى. ورجل بين الرجولية» وجمعه 
رجا 


هم الأزض أو يَأتِيَهُمُ آلْعَذَّابُ 


ويّقال: لِمّ جاز « وَمَآ أَرْسَلَا م قَيلِكَ إلا ِجَالاً 4 وقد ارسل قبله 
الملائكة”2؟ 

الجواب: لأن المعنى « وَمَآ أَرْسَلنَا ين قَيِلِكَ » إلى الأمم < إلا 
1 بدلالة أن الملائكة كلهم رسل الله وبدلالة عرض الكلام وهو انه 

ويقال: ما معنى ( فَعثوَا "هل الخ 4؟ 

الجواب: [سلوا أهل الذكر بإخبار من مضى من الأمم وما اتتهم 
من الرّسلء وفي هذا دليل واضح على أنه يحسن أن يرد الخصم إذا التبس عليه 
أمر إلى أهل العلم بذلك الشيء”” » إن كان من أهل العقول السليمة من آفة 
الشبهة]0. 

ويُقال: لِم سمي العلم ذكراً وإنما الذكر نقرة نقيض السهو؟ 


)١(‏ في الأصل الملايكة. 

(1) في الأصل الحمزة منه وكتبها بالرسم القرآني. 

(7) في الأصل الشي. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج57 ص584» مع اختلاف يسير» وقد 
صرّح الطوسي بأنه كلام للرّماني؛ والأزهري؛ والزجاج. 


30> سورة النحل 

الجواب: [لأن الذكر منعقد بالعلم وهو بمنزلة السبب المؤدي'' إليه في 
ذكر الدليل» وإذا تعلق هذا التعلق القريب حسُن أن يقع موقعه ويبنى عن 
معناه] ”". 

ويُقال: من المعبى بأهل الذزكر هنا؟ 

الجواب: أل الكناتة عن ابن عباس» ومجاهد] ". 

ويُقال: ما الزير؟ 

الجواب: الكتبء وأحدها زبورء زُبرت الكتاب أزبره ذا" إذا كتبته. 

ويُقال: ما العامل في الباء''؟ من قولك « بِالْيَيَكتِ وَالرْبْرِ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الآول ةارسلا المذكور قل قدزربجا اسلا ملك إلا رجالا بالات: 

الثاني: أن يكون على حذف أرسلناهم بالبينات. 


قال الأعشى: 
وليس مجيرا إن أتى الحي خائف ولا قائل إلا هو المتعيبا 
أي أعني المتعيباء [والأول كقول الشاعر: 
نبئتهم عذبوا بالنار جارتهم وهل يعدّب إلا الله بالنار]9© 


وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه عادة الله جل وعرّ في إرسال 
الرسل» عن أنه ليس لأحد أن ينكر نبوّة من جهة أن الذي أتى به رجل من 
الناس لا يلزم عليه من إنكار كل نبوّة سلفتء إذا لم تكن إلا في الرجال دون 
غيرهم من العباد. 


)١(‏ في الأصل المودي. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 7814. 

() مابين الممكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 784. مع إضافات لمفسرين آخرين. 
(4) في الأصل البا. 

(6) ديوان الأعشى ص8» وتفسير الطبري ج” ص56. 


(5) تفسير الطبري 15: 54. ومجمع البيان 7: 0777 وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسى 
في التبيان 5/ 785 و580. ١‏ 


سورة النحل /اه ” 


. 3 اج 2 2 عم رق#ا عب و 4 5 0 2 

3 - القول في قوله جل وعرّ: « أَوْ يَأَحْذَّهم فى تقلبهرٌ فمًا هم 
9 7 0 1 6 نالو حي 9 506 
بمَعْجِزِينَ (©) أو يأخدذهم عَلَىْ تخوفي فَإِنّ ربكم لَرَهُوفَ رَحِيمٌ © أوَلم 
يرا إن مَا حلْقَالَهُ من سَْءِ يََفيوُا ظِلَّلهُء عن ألْيَمِنِ وَآلشّمَآيِلٍ سْجد لله 
5 0 م اماس 
وهم ذاخرون © »4 

يُقال: ما الأخذ؟ 

الجواب: نقل الشيء'" إلى جهة الناقل له. فهؤلاء”" يُنقلون إلى جهة 
العقاب؛ فهو أخذهم به حتى لا يفلت أحد منه. 

ويُقال: ما الإعجاز؟ 

الجواب: امتناع الشيء'”» كامتناع ما يعجز عنه بعض القادرين دون 
البعضء واللّه جل وعرّ قادر عليهم لا يمتنع عليه ما يريده فيهم. 

ويُقال: ما التخوف؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [التنقصء» عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة» والضحاك» وابن زيد. 
يؤخل”"” الأول فالأول حتى لا يبقى منهم» لأن تلك حال يُخاف معها الفتاء9» 
ويتخوف الملاك. 

وقال الشاعر: 
وف السين منها تايكا قرحا كما تحرف عود النبعة السفّ © 
وقال الآخر: 


)١(‏ في الأصل الشي. 

(1) في الأصل فهولاً. 

(؟) في الأصل الشي. 

(4) في الأصل يوخذ. 

(5) في الأصل الفنآ. 

.7017 :" /اء ومجمع البيان‎ ٠ :١5 قائله ابن مقبل» اللسان ( خوف )» وتفسير الطبري‎ )١( 


4" سورة النحل 

تخوف عدوهم ما لي وأهلي سلاسل في الحلوق لها صليل””2 

وقال الحسن: تهلك القرية فتخوف الأخرى]”". 

ويُقال: ما معنى «تفيا” ظلاله4؟ 

الجواب: [ترجع من موضع إلى موضع؛ وعن ابن عباس تتميل؛ وال معنى 
«اوم يروا» إلى ما خلق اللّه من جسم قائه”"» 0 شجر أوج بل أو غيره. يصير 
لظلاله ف0 « أي تكون عليه الشمس ثم يرجع إلى ما كان قبله من زوال 
الشمس عنه. يقال منه فاء”' الظل يفي" فيئا إذا رجع. وتفيا"© يتفيا”" 
معنن ] 00 1 

ويُقال: ما معنى « عَنِ ألْيَمِنٍ وَآلسَّمَآبلٍ 994ب 

الجواب: ف أول النهار وآخره. عن قتادة,» والضحاك. وابن جريج؛ 
وذلك انه بالغداة يتقلص الفيء9" عن الجبل من جهة اليمين» وتتقلص بالعشي 


م . »> جممك ريا م اماس 
ويقال: ما معنى « سجدا لْلَه وَهرْ دَ'حْرُونَ 4؟ 


,737 :7” تفسير الطبري 1ل وجمع البيان‎ )١( 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7757/57 مع تقديم وتأخيرء وإضافات 
للفراء» والميرد. 

(*) في الأصل الهمزة منه. 

(4) في الأصل قايم. 

(05) في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ في الأصل فآ. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

(8) في الأصل الهمزة منه. 

(9) في الأصل الهمزة منه. 

)٠١(‏ في الأصلاههمزة منه. 

.741/ /5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١١( 

)١9(‏ في الأصل والشمايل. 

(1) في الأصل الهمزة منه. 


نيؤزة الفخل كا 

الجواب: [أي خاضعة لله ذليلة» بما فيها من الدلالة على الحاجة إلى 
واضعها ومدبرهاء بما لولاه لبطلت. ولم يكن لها قوام طرفة عين» فهي في ذلك 
كالساجد. من العباد بفعله» الخاضع بذاته فكأنه من بسط الشمس عليه في أول 
النهار. ثم قبضها عنه إلى جهة الأخرى؛ ثم قبضها أيضاً عنه» فتغيّرت حاله. 
والتغيير يقتضي مغيرا غيره ومدبرا دبره. قال الحسن: أما ظلك فيسجد لله 
جل وعرّء وأما انت فلا تسجد لله؟! بئس والله ما صنعت]”". 

ويُقال: ما الداخر؟ 

الجواب: [الخاضع الصاغر. دخر يدخر دترا ووخوراء إذا ذل وخضع. 

وقال ذو الرمة: 

فلم يبق إلا داخر في ميس ومنجحر في غير أرضك في جحر”"“ 

ويُقال: لم قيل: عن اليمين بالتوحيد والشمائل”" بالجمع؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: إن الابتداء؟ عن اليمين في أول النهار؛ ثم تنقص حالاً بعد حال 
عن الشمائل”* » فهو بمعنى الجمع بعد الابتداء” إلى أن ينتهي» فلذلك قيل: 
شمائل”" للإشعار بهذا المعنى 

الثاني: إنه بمعنى الإيمان. فهو متقابل في المعنى ومتصرف في اللفظ على 
الايجاز فيه والتمام» كما قال الشاعر: 

بفيّ الشامتين الصخر إن كان هدّني زرية شبلي مدر في الضراغم ' 


"84/1 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(؟) اللسان ( خيس ) نسبه إلى الفرزدق خطأ؛ وكذلك الغارات - إبراهيم بن محمد الثقفي 
دج ؟ - ص لاالا. 

(6) في الأصل واشمايل. 

(4) في الأصل الابتداً. 

(0) في الأصل الشمايل. 

)١(‏ في الأصل الابتدا. 

(0) في الأصل شمايل. 

(0) جمع البيان ””: 6 وتفسير الطبري : ل. وروايته: 1 


لمم سورة النحل 
المعنى بأفواه. 
وقال الشاعر: 
الواردون وتيم في ذرى سبأ قد عض أعناقهم جلد الجواميس]"'" 
وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه صفة القادر الذي لا يعجزه 
شيء'" » من أخذ العصاة في تقلبهم وتصرفهم؛ أو على غير ذلك من أحوالهم. 
نصب الدلالات لهم التى هي نصب أعينهم من خلق الله جل وعرّ لما خلق. 
وتسخيره لما سخرء عما هو بمنزلة المقر على نفسه لحاجته إلى صانعه. 
[17] - القول في قوله جلٌ وعرٌ: 9 وَنّهِتَسَجِدُ ما فى ألكَمَيوَّتِ وَمَا فى 
آلأض ين تآ ْمَل وَهُمْ لا يَستكيرُونَ (ه حَحَاقُونَ ركم من فَوَقِهِم 
يا وءلم مم مك و2 5 مه جره - 
وَيَفْعَلُونَ ما يُؤْمَرونَ © (2) * وَقال الله للَهُ لا تَتَخِدْوَا إلهين اثتينِ إنمَا هوّ 
لواعية . فَإيّىَ فَأرْمَبُونِ © > 
يُقال: ما السجود؟ 
الجواب: [المخضوع بالعبادة أو الدعاء”" إلى العبادة» فكل شيء”“ 
المقدورات فهو يسجد بالدعاء”' إلى العبادة بما فيه من الآية» الى تقتضى الحاجة 
ور دهو 0 . من ٍِ بسي 
إلى اللّه جل وعرّء وكل محق من العباد فهو يسجد بالعبادة]©. 


3 


بفي الشامتين إن كان هدني ودية شبلي محدد في الضراغم 
)١(‏ قائله جرير: د أنه ( دار بيروت ) 2507 وتفسير ير الطبري ١: ١5‏ اللا البيان "7: 
جرير: ديو ومجمع 
رضن وروايته الديوان: 


تدعوك تيم وتيم في قرى سبأ قد عض أعناقهم جلد الجواميس 
وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 788/7 مع تقديم وتأخير. 
(1) في الأصل شي. 
(5) في الأصل الدعآ. 
(5) في الأصل شي. 


(0) في الأصل بالدعاً. 


و المدل 321 

الجواب: نعم» لأنه بمنزلة رسولء إذ هو مأخوذ”" من الرسالة» وإنّ دل 
على جنس متميز من الجن؛ كما قال الهذلي: 

ألكني إليها وخير الرسو ل أعلمهم بنواحي الخبر”" 
أي أرسلنيء وقال الآخر: 
أبلغ النعمان عنى ملاكا أنه قد طال حبسي وانتظاري؟ 

ويقال: ما الاستكبار؟ 

الجواب: طلب كبر الحال بترك الاذعان بالحق لما يتوهم فيه من الاذلال» 
فهو على هذا المعنى صفة ذم لما فيه من ترك الاقرار بالحق من الانفة من 


الاذعان به. 
ويُقال: ما معنى © حنَافُونَ رُم مِّن فَوْقِهِرَْ 4؟ 
الحواب: فيه قولان: 


الأول: يخافون عقاب ربهم من فوقهم. لأنه يأتي من فوق. 
الثانى: إنه لما وصف بأنه عال2 ومتعال*, في معنى قادر» له قادر أقدر 
منه. [فقيل: صفته في أعلى مراتب صفات القادرين حسن أن يقال: «من 


)١(‏ في الأصل ماخوذ. 

- جامم البيان - ابن جرير الطبري - ج 70 - ص 7١75؛ والتبيان - الشيخ الطوسي‎ )١( 
وتفسير‎ 2١50 ص‎ - ١ ج 8 - ص ١1كء وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج‎ 
.95' / ١ القرطي‎ 

() جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١‏ - ص 5888» والتبيان - الشيخ الطوسي - ج 
١‏ - ص ٠١17ء‏ قائله عدي بن زيد العبادي والأغاني والعقد الفريد بعد البيت وهو 
متمم له: 

لو بغير الماء حلقي شرق كنت كالغصان بالماء اعتصاري 

وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص »١1550‏ ومعجم مقاييس اللغة - أبو 
الحسين أحمد بن فارس زكريا - ج ١‏ - ص 2177 ولسان العرب - ابن منظور - ج © 
- ص 47 وتاج العروس - الزبيدي - ج /ا - ص .5٠١‏ 

(:) في الأصل عالى. 

(5) في الأصل متعالي. 


بنش سورة النحل 
فوقهم» ليدّل على هذا المعنى من الأقدر الذي لا يساويه قادر]”". 
ويُقال: ما وجه اتصال الآية الأخيرة بما قبلها؟ 


وعز واجب بأنه الإله وحده دون غيره. 


ويقال: ما معنى (من) في « مِن ذَابَّةِ 4؟ 

الجواب: تبيين ما الذي يقوم مقام الصفةء كأنه قيل: وما في الأرض» 
الذي هو دابة على الأرض. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه صفة إله الخلق من السجود. عبادة 
أو دعاء””» إلى العبادة له مع استشعار الخوف من الاثتمار”" لما أمرء والانتهاء”» 
عما نهى عنه» ومع اعتقاد إلاهيته دون كل ما سواه من وثن أو غيره. 

] الفرل ف قولاجل وز لوليا فى الصمَيوات وَالأرّض وَلهُ 


لد ” 


لدِينُ وَاصِبًا أكْفيِرَ الله تَكقُونَ © وما بكم ين يَمْمَةٍ فَمِنَ أله كر إذَا 


م ثُمّ ذا كشَف آلصُّرٌ عَنَكُمْ إِذَا فَرِيقٌ يسك 
3 وم كرون (2) > 

الجواب: اعتقاد معناها والعمل به؛ لأنه [يجب علينا اتقاء" ما ملكه *' في 
السموات والأرضء لأنه مالك الضرّ والنفع. 

ويُقال: ما معنى < وَلَهُ آللرينُ وَاصِبًا 4؟ 


.789 /5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
(؟) في الأصل دعاً.‎ 

(*) ني الأصل الايتمار. 

(4) في الأصل والانتهآ. 

(5) في الأصل اتقا. 

(5) هكذا قرأت. 


سورة النحل ينض 
الحواب: دائما عن ابن عباس» والحسن» ومجاهد. والضحاكء وقتادة» 


وابن زيد» ومنه وهم عَذَابٌ وَاصِبٌ) أي دائم”. 
يقال مله : . وصب لذن سين رونا ما 


قال الدؤلى: 
لا أبتخي الحمدَ القليل بقاؤه نوما يذه الدهر اح واف 
وقال حسان: 

غيرته الريح تسفي به وهزيم رعده واصب”" 


والوصب: الأم الذي يكون عن الاعياء29 بدوام العمل مدة تطول. 
وصب الرجل يوصّبْ وصبا وهو واصب. 

وقال الشاعر: 
لا يغمز الساق من أين ولا وصب2 ولايعض على شرسوفه الصفر ]© 


)١(‏ في الأصل دايما. 

)١(‏ في الأصل دايم. 

(5) جامغ البيان:- ابن جرير. الطبري - ج ١54‏ - ص 108» والتبيان - الشيخ الطوسي - 
ج ١‏ - ص 25940 وتفسير الطبري: ١4‏ د سي 5 عر 
, ومجمم البيان ": 3-3 وتفسير الثعلبي - ج ١‏ - ص 375ء وزاد المسير - 
الجوزي - ج 4 - ص 05777 وتفسير القرطي ارس اااي 


دج 14 - ص 124. 
وذكره جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 17 - ص 50٠‏ برواية أخرى أيضاً: قول 
أبى الأسود الدؤلي: 

٠‏ لا اشتري الحمد القليل بقاؤه يوما بذم الدهر أجمع واصبا 


(4) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص 21917 والتبيان - الشيخ الطوسي - 
ج ١‏ - ص 0٠764؛‏ والمحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ” 
- ص »4٠٠‏ وتفسير البحر المحيط - أبي حيان الأندلسي - ج 6 - ص 485» وديوان 
حسان بن ثابت ( دار بيروت ) »1١‏ وتفسير الطبري ١5‏ 5 

(6) في الأصل الاعياً. 

- ص 21017 والتبيان - الشيخ الطوسي‎ - ١4 جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج‎ )١( 
ص 940"ء وتفسير الطبري 214:14 والتمهيد - ابن عبد البر - ج 4؟ - ص‎ - ١ ج‎ 


لف سورة النحل 

ويُقال: ما الواجب في الآية الثانية؟ 

الجواب: اعتقاد معناها والعمل به» من شكر من أنعم بجميع النعم بأعلى 
مراتب الشكرء مع اخلاص العبادة له. ومع اعتقاد أنه كاشف الضرٌ عند 
دعائه”") ؛ وهذا يقتضي إخلاص الدعاء””© والتضرّع إليه. 

ويُقال: ما الواجب ف الآية الثالثة؟ 

الحوات: عاد جهل من ارك يرت كانه عاق تن وتم تقائلته 
كشف الضر عنه بمعصية كاشفة. 

ويقال: لِمّ دخلت الفاء في « فَمِنَ الله 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إن علس | الذي ونو ةلمرا كما مال جل وعر 
< كَل إن آَلْمَوتَ اذى تَفِرُوتَ مِنْهُ فَإِنهُ مُلَقَيِكُمْ » وتقول مالك فهو 
لي ولا يجوز فهو لي من المال؛ لأنه خبر ليس على طريق الجزاء”". 


والثاني: على حذف فعل الجزاء"“ ٠‏ بتقدير: وما بكم من نعمة فمن 
الله]” . 


درو - 


ويقال: ما معنى « تجكرون 4"؟ 


لي وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 5 - ص »5١7”‏ وزاد المسير - اين 
الجوزي - ج ١‏ - ص 2586 وترتيب إصلاح المنطق - ابن السكيت الاهوازي - ص 
07 وجاء في الأمالي - السيد المرتضى - ج ١‏ - ص 150.ء وما بين المعكوفتين ورد 
عند الطؤسى في التبيان 5/ .79٠‏ 

)١(‏ في الأصل دعآيه. 

(؟) في الأصل الدعاً. 

(7) في الأصل الجزاً. 

(4) في الأصل الجزاً. 

(0) في الأصل الجزاً. 

."41 /5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(10) في الأصل الهمزة منه. 


سورة النحل 32> 
الجواب: [تضرعونٍ بالدعاء”' » عن مجاهد. وأصله من جؤار”" الثور 
ا الثور 0 جؤارا”» إذا رفع عو بالدعاء©» من جوع أو غيره. 
قال الأعشى: 
وما أبيلي على هيكل بناه ‏ وصلب فيهوص ارا 
يراوح من صلوات المليك ‏ طو رامتتجوها وطوراً جؤار" 
وقال عدي بن زيد: 
اننى والله فاقبل حلفتى بابيل كلما صلى جار]”” 
وقد تضمنت الآيات إلثان فيا يوجبه ملك السماوات ١‏ والأرض وما 
فيهما من اتقاء” ' المالك لحماء مع إنعامه بكل نعمة» والإلتجاء'"'" إليه في كل 
ضر يمس بهماء لا يقدر أن يكشفه إل هو عن أهلهما. 5 
3 - القول في قوله جل وعر: ( لِيَكُمُرُوا مآ عَاتَيْسَهْْ فَتَمَئَعُوا 


فَسَوْف تَعْلمُونَ © وَحْعَلُونَ لِمَا ل ] تآلله 


)١(‏ في الأصل بالدعا. 

(1) في الأصل الهمزة منه. 

(5) في الأصل الهمزة منه. 

(4) في الأصل الهمزة منه. 

(5) في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ في الأصل بالدعا. 

(0) ديوان أعشى بي قيس بن ثعلبة ( دار بيروت ) 844؛ والتبيان - الشيخ الطوسي - ج ؛ 
- ص 778٠١‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 774 وجامع البيان 
- ابن جرير الطبري - ج ١‏ - ص 431 -458. 

(4) معجم مقايبس اللغة - أبو الحسين أحمد بن فارس زكريا - ج ١‏ - ص 45» اللسان 
(ابل) وروايته (فاسمع حلفي). وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7/ 
كه 

(9) في الأصل السموات. 

)1١(‏ في الأصل اتقاً. 

)١١(‏ في الأصل والالتجاً. 


ان 


عور ابل 
فلن عا خثز تقثون © وتتعلرة له البتدس متخطة ‏ وَلَهُم ما 


يُقال: ما معنى اللام في « لِيَكفْرُوأ يمآ مَاتيَتَهُرْ 4؟ 

الجواب: [البيان عما هو بمنزلة العلة التى يقع لأجلها الفعل» وذلك لأنهم 
بمنزلة من أشرك في العبادة ليكفر بما أوتي من النعمة» كأنه لا غرض له في شركه 
إلا هذاء مع أن شركهم في العبادة يوجب كفر النعمة بتضييع حقهاء فالواجب 
في هذا ترك الكفر إلى الشكر لله جل وعرً]”' وترك التمتع بما فيه معصية له. 

ويُقال: لِم كان « فَسَوْفتَخْلّمُونَ » تهددا؟ 

الجواب: لما تضمن ١‏ فسَوْف تَعْلَمُونَ 4 [عاقبة أمركم من العقاب الذي 
ينزل بكمء وأبهء”" بالحذف لأته أبلغ] ©. 

ويُقال: لِمّ لا يمكن أن يفعل أحد كفر النعمة من أجل أنه كفر للنعمة؟ 

سا ا م ل ملم 
أجل أنه ظلمء ويمكن أن يفعله لحاجته إلى د تعجيل النفع بهء أو لأنه حسن عند 
فاعله لشبهة دخلت عليه. 

.ويُقال: لِمّ جاز أن يفعل القادر نفعا لا يعلم أنه نفع» ولم يجز أن يعمل 
صوابا لا يعلم أنه صواب؟ 

الجواب: إن الصواب مضمن بالاختيار لما تدعو إليه الحكمة.» وليس 
كذلك النفع» فداعي الحكمة يدعو إلى أن يختار كذا على كذاء وصارف الحكمة 
عن القبيح يصرف أن يختارعلى وجه القبح. 

ويقال: ما سؤال”" التوبيخ؟ 


.747 /” ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
(؟) في الأصل الهمزة منه.‎ 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 5917. 
(4) في الأصل سوال. 


سورة النحل يلض 


يعبه سؤال ”" الجدل من الحق للمبطل؛ لأنه لا جواب له إلا بما تظهر فيه 


ويُقال: ما معنى « وَيحَعَلُونَ لِمَا لا يَعْلَمُونَ نَصِيبًا ما رَرَفْسَهُرْ 4؟ 

الجواب: [ويجعلون لا لا يعلمون أنه يضر وينفع «نصيباً مما رزقناهم» 
يتقربون به إليه. على ما يجب أن يتقربوا إلى الإله عن مجاهد. وقتادة» وابن 
زيد]"”. 

ويقال: ما موضع (ما) في «وهم ما يشتهون»4؟ 

الجواب: فيه وجهان: 

[أحدهما]”' : النصب. بمعنى ويجعلون لهم البنين الذين يشتهون. 

[الثاني]”: والرفع؛ [بمعنى وهم البنون على الاستيئاف”2]؛ فهم يزعمون 
أن الملائكة”" بنات الله بجهلهم. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الإشراك في العبادة من كفر نعمة» 
مع التمتع بما يدعو إليه الهوى والشهوة. مما فيه معصية لله جل وعزء ومع 
الافتراء" بجعل البنات لله جل وعرّ عما يصفه به الجهال ويضيفونه إليه من 
الأمثال. 


. 3 2 2و لي 227 
3 - القول في قوله جل وعرٌ: ( وَإِذَا مُْرَ أَحَدُهُم يلأ 


.5917 /5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(0) في الأصل سوال. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 791. 

(؟) في الأصل غير موجودة. 

(0) في الأصل غير موجودة. 

.791 /1 في الأصل الاستيناف» وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
في الأصل الملايكة.‎ )0( 

(6) في الأصل الافترا. 


514 


سورة النحل 
ظل وَجِهُهُء 0 َه كم (2 يعور مِنَ آلْقَوَمِ مِن سُوَءِ مَا عُيْرَ يود 
التبكة, غلا هوري أث يده فى الاب * ألا ساد مَا حَكُمُونَ و 
ٍ 9 

ِلَِينَ لا يُؤْيتُونَ بالآحرَة مَكَلُ آلصّءِ وَبَِهِ آلْمََلُ الأغق وَهَوَ العريز 
الْحَكيرٌ © > 

يقال: : هل تدل الآية على أنه لا يجوز أن يضاف إلى القديم جل وعزرٌ فعل 
الأدون بدلاً من الأصلم؟ 

الجواب: نعمء لأن [الإختيار للأدون على الأصلح صفة نقص يجل 
فعاء”'' الناس عنها للنقص الذي فيهاء وقد عابهم الله جل وعرّ بإضافة ما لا 
يرضون لأنفسهم إلى ربّهم في قولهم: الملائكة”" بنات اللهء فكل م" لا يرضاه 
الإنسان لنفسه للنقص الذي فيه فهو منفي عن ربّه جل وعلا]”". 

ويُقال: لِمّ لا يكون العيب إنغا هو في فرارهم من الإناث مع إضافتهم إلى 
الله جل وعرّ البنات؟ 

الجواب: هذا لا يخرجه من أن تكون إضافتهم ما لا يرضونه لأنفسهم قيد 
أخذ بقسطه من العيب الذي ألزمهم الله إياه ويوضحه ويجعلون لله ما يكرهون. 

ويُقال: لِمْ جاز (وله المثل الأعلى) مع قوله جل وعرّ «فلا تضربوا لله 
الامئال4؟ 

الجواب: لأنه بمعنى الامثال الى توجب الاشباه» فأما الأمثال التي يضربها 
الله لما فيها من الحكم من غير شبه له جل ثناؤ»”' فحقّ وصواب» كما قال جل وعرٌ 
< وَتَلكَ آلأَمثَلٌ نَضْرِبُها لِلئّاسٍ وما يَعْقلُها إِلَا ألْعَيِمُونَ ©» 4 وقيل: المثل الأعلى 


)١(‏ في الأصل رفعا. 

(؟) في الأصل الملايكة. 

(7) في الأصل فكلما. 

(:) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج/7”/ 06 مع اختلاف يسيرء وقد أشار 
الطوسي إلى الرماني. 

(5) في الأصل ثنآوه. 


سورة النحل 35383 
الوصف الأعلى من إخللاص التوحيد. لأنه يعثل به الاعتقاد. 


ويقال: ما معنى « كظِم »4؟ 

الحواب: لقيل: ٠:‏ حزين» عن ابن عباس» وقيل: كميد» » عن الضّحاك» وهو 
المغموم الذي يطبق فمه؛ لا يتكلّم للغم الذي به. ماخوذ”" من الكظامة» سد فم 
القربة ا" 

ويقال: ما ال هون؟ 

الجواب: [الهوان, في لغة قريش. 

وقال الخطيئة”: 

فلما خشينا الحون والعير نمسك على رغمه ما أثبت الخيل حافره]”» 

ويقال: ما الظلول؟ 

الجواب: [عمل الشيء”) ٠‏ يُعمل في صدر النهارء ومثله أضحى يفعل» 
إل أنه قد كثر. حتى صار بمنزلة: أخذ يفعل. ظللت أظل ظلولاء وهذا مصدره 
فيما ذكر الفراء]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه سوء”" إضافة الشيء* إلى 
صفات التعظيم» لأنه قديم مالك الأشياء”» عزيز حكيم. 

3 - القول في قوله جل وعرّ: ( وَلَوْيُوَاخِدَ الله آلنَاسَ يظُلمِم ما 


)١(‏ في الأصل مآخوذ. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان "/ ”77917. 

(5) في الأصل الهمزة منه. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 794 مع إضافات لغوية أخرى. 

(0) في الأصل الشي. 

)١(‏ في الأصل الفراء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 151. مع اختلاف 
يسير 

(0) في الأصل سو 

(4) في الأصل الشي: 

(9) في الأصل الاشياً. 


0 0 للب 

تددو ةا 

وَتَصِفْ الْسِنَبهُمُ الْكَذبَ أو لع ادن 1 جرم ان لهم النار وَانجم 
ع 6. 


مُفْرَطْنَ © تم لذ أَزسَلنا إل ماعن 4 رين لَهُمُ ليطن 
عمَطَهُرْ فَهُوَ وَدُبِمُْ آليَوْمَ وَهُمْ عَدَابُ أَلِيدٌ © 

ا 0 

الجواب: لاء من قبل أنه لا يجوز أن يؤتي'" في ذلك من قبل ربه» وإنما 
يؤتى'"' من قبل نفسه. 

ويّقال: لِمّ قيل « وَلَوْ يُؤَاحِدُ أَلَهُ آَلئّاسَ بظلمِهر ما تَرَكَ عَلَيَّا ين 
دَابّةٍ) مع أنه لا يجوز أن يقتطعوا عن توبة؟ 

الجواب: للبيان عن منزلة الظلم فيما تقتضيه من الأخذ بالعقوبة» وأن 
الاك إكا لساري حر ها وتيب لكي اب تغتروا بالإهمال فإنكم به في 


ويقال: لِمْ جاز أن يكون الإنظار نعمة مع أن خلافه قبيح لا يجوز في 
المحكمة؟ 


الجواب: لأن وجوبه لا يخرجه من الأنعام» كما لا يخرجه وجوب الثواب 
من الإنعام» لأنه نفع قد كان للقادر عليه أن يفعله. وإلاً يفعله بآن لا يفعل 
الجواب: فيه قولان: 


)١(‏ في الأصل يوتي. 
)١(‏ في الأصل يوتى. 
() في الأصل التاخير. 
(4) في الأصل مومنين. 


سورة النحل لق 

الأول: [أن الإهلاك وإن عمهم فهو عقاب للظالم دون المؤمن”؟ ١‏ لآنه 
يعوض عليه. 

والثاني: ني ترك عليها من دابة من أهل الظلم؛ وقيل: المعنى أنه لو أهلك 
الآباء”'' بكفرهم لم تكن الأبناء]"". 

ويُقال: ما معنى « لا جَرَمَ أن لَهُمُ آلئَارَ 4؟ 

الجواب: [حقا أن لهم النار. في قول أهل التفسيرء وقيل: لا بد أن لهم 
النار ولا محالة أن لهم النار, فجَرّم اسم في هذا كأنه قيل: لا قطع أن لهم النار» 
وقيل: وجب قطعا أن لحم النار» وقيل: كسب فعلهم أن لهم النار]”". 

ويُقال: ما معنى « مَفْرَطُونَ 4؟ 

الجواب: [متركون في النار منسيون فيهاء عن سعيد بن جَبي وقتادة» 
ومجاهد. والضحاكء. وقيل: مقدمون بالإعجال إلى الناره عن الحسنء وقتادة 
بخلاف. فهو من قول العرب: أفرطنا فلاناً في طلب الماء؟ » فهو مفرّط إذا قدم 

وقال القطامى: 

واتتعخلونا وكاتوا تن صحاكا كما تشجل فاط ]© 
ومنه قول النى صلى الله عليه وآله: أنا فرطكم على الحوض. أي 


)١(‏ ني الأصل المومن. 

(؟) في الأصل الابآً. 

(5) في الأصل الأبنآء ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7407/7 مع إضافات 
في القول الثانى. 

(؛) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7/ /1"41 مع إضافات عديدة. 

(0) في الأصل الما . 

(1) تفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) ” / 50١غ‏ وتفسير الطبري ١5‏ / 4اء واللسان 
( عجل ) وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١5‏ - ص 159١»؛‏ وما بين المعكوفتين 
ورد عند الطوسى في التبيان /١‏ 748 و7945. 

الصحاح - الجوهري - ج 6 - ص 1750. 


فغففا سورة النحل 
متقدمكم وسابقكم حتى تردوه. والتأويل”" الأول من قول العرب: ما أفرطت 
ورائ را" عدا أقرها حلفت ولا تركت ول للدم برجي أي ما توت :راجا 
ورائي”” '. وقر”' أبو جعفر القاري: وإنهم مفرّطون””» من التفريط في الواجب» 
وقرأ نافع في رواية ورش: وإنهم مفرطون بكسر الراء"؟ والتخفيف, بمعنى 
مسرفون في الذنوب من الإفراط الذي هو الإسراف في الشىء”" » ومفرّطون 

بفتح الراء”” والتخفيف قراءة"" الأئمة””'" السبعة. . 

ويقال: ما معنى ١‏ فَهُوَ وهم آليَوْمَ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [اليوم أي في الدنياء لآأنه يتولى اغواءههم””' والتسبيب لإهلاكهم. 
الثاني: اليوم أي يوم القيامة. لأنه لا يمكنه أن يتولى صرف المكروه عن 
نفسهء فكية يف يتولى صرفه عنهم]'". 

ويُقال: ما معنى « وَتَصِفُالْيِسَئُهُمُ آلْكَذب أرء لهم لَدُّسْيَ »؟ 

الجبواب: فيه قولان: 


)١(‏ في الأصل التاويل. 

)١(‏ في الأصل ورآي. 

(7) في الأصل ورآي. 

(5) في الأصل الهمزة منه. 

(5) شددت (الراء) بالكسرء لأن الطوسي في تفسيره قد أشار إلى ذلك بوضوح. قال: «وقرأ 
أبو جعفر مثل ذلك بالكسر غير أنه شدد (الراء) من التفريط في الواجب» الطرسي: 
التبيان 5/ 786. 

)١(‏ في الأصل الراً. 

(0) في الأصل الشي. 

(8) في الأصل الرآ. 

(9) في الأصل قرآة. 

)٠١(‏ في الأصل الايمة. 

)١١(‏ في الأصل اغوآهم 

(؟١١)‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 791//5 و798. 


تذفا 


سورة الدحل 
الأول: أن لهم من اللّه المزاء”"2 الحسن» فيما حكاه الزجاج. 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الظلم؛ من أنه لو عُومل صاحبه بما 
يقتضيه؛ لعجل له العقاب, ولكنه عومل بالإنظار والإمهال ليتذكر ما عليه من 
ذلك فلع نا وكا فى إسهاله من الحكمة في إخراج ذريّة صالحة من ظهره. وفي 
كل ذلك نعمة من ربه عليه. 


قرلا قولة جل وعد و0 ١‏ 
ْم الى أْتَلهُوا فيه وَهُّدَى وَرَحَةٌ يلت جه لَه أنرّلَ مِنّ 
آلسَّمَآ مأك فَأَحيَا يه الأرض بَعْدَ مَوْيا إن فى ذَالِكَ لآ 
© تان لَك فى الأتعم لعج نشقيكٌ 4 ما فى بُطُونهِ- مِنْ بَيْنِ فر وَدَ م لبا 
حَالِصًا سَبِعًا لِشّرِيينَ © > 

يُقال: ما الفرق بين التبيين والتمييز؟ 

الجواب: أن التبيين يؤدي”' إلى العلم بالمعنى منفصلا من غيره. والتمييز 
قد يكون من غير تأدية”'' إلى العلم بالمعنى وكتمييز العلة من الصحاح لمن لا 
يحتاج إلى علم ذلك لأنه عالم به. 

ويُقال: ما الإختلاف؟ 

الجواب: ذهاب كل واحد إلى غير جهةه صاحيه» والإختلاف إعتقاد كل 
واحد نقيض إعتقاد صاحبه. 

ويقال: لم صار البيان أعم من البرهان؟ 

الجواب: لأن البيان قد يكون عن المعنى في نفسهء وقد يكون صحته. 


ص 


)١(‏ في الأصل الجراً. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7/ 27917 ويحدد الطوسي أن ما حكاه 
الزجَاج هو عن الحسن. 

(؟) في الأصل يودي. 

(4) في الأصل تادية. 


نمف سورة النخل 
والبرهان لا يكون إلآ على صحته. 

ويقال: ما الهمدى؟ 

الجواب: بيان يفتح طريق العلم المؤدي”" إلى الحق» ونقيضه: الضلال» 
وقد يضل الشيطان الإنسان بالدعاء”" إلى الضلال» وتزيبنه بالمشيئة”" المقنضية 
له. 


ويُقال: ما الفرق بين أسقيناه وسقيتاه؟ 

اراب [آنة امتياة حملن لمشبرانا لدامي كن ثور أو ل ا رهما 
وسقيناه شربة واحدة في قول الكسائي”. 

وقال لبيد: 

سقى قومي بني نجد وأسقى تُميرا والقبائل من هلال”© 

تجيع بين اللن لاق نتن والأظهر :ها قالة الكسناتي ]91 

ويُقال: لِمَ قيل « ما فى بُطُونِهِ- » بالتذكير؟ 

الجواب: [فيه ثلاثة* أقوال: 

الأول: أنه رد إلى واحد. لأن النعم والأتعام بمعنى. 

كما قال الشاعر: 

وطاب البان اللقاح فبرّد"' , رده إلى اللبن. 


)١(‏ في الأصل المودي. )١(‏ في الأصل الدعاً. 

(*) في الأصل المشية. 

(4) في الأصل دايما. 

(6) في الأصل الكساي. 

)١(‏ ديوانه ١/58١؛‏ ونوادر أبي زيد ص ١5؛‏ ومجاز القرآن ١/٠ه"؛‏ واللسان والتاج 
(سقى)؛ ومجمع البيان للطبرسي 7/ 077١‏ الحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن 
عطية الأندلسي - ج ؛ - ص 273175 وتفسير الرازي - ج ١9‏ - ص /ا1. 

(0) في الأصل الكسايء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 599/١‏ مع 
إضافات لغوية عديدة. 

(8) في الأصل ثلثة. 

(9) مجمع البيان : ٠لالاء‏ وأيضاً ج * - ص 2177 وتفسير الطبري 15: 1/ 


سورة النحل نانفا 
والثاني: أنه حمل على المعنى» بتقدير بطون ما ذكرناء كما قال زياد 
الأعجم: 


إن السماحة والمروءة ضُمِّنا ‏ قبراً بمرو على الطريق الواضح”". 

كأنه قال: شيئان””" ضمنا. 

الثالث: لأنه في معنى «أي4 كأنه قال: يسقيكم ما في بطونه اللبن]””. 

ويقال: ما الفرث؟ 

الجواب: [الذي ينزل إلى الكرشء فبيّن أنه يخرج من بين ذلك والدم الذي 
في العروق هذا اللبن السائغ”” للشاربين. 

ويقال: من قرأ نسقيكم بفتح النون؟ 

الجواب: نافع وابن عامر؛ وعاصم. في رواية أبي بكرء وقرأ الباقون بضم 
النون] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الإختلاف من طلب البرهان الذي 
يميز به الحق من الباطلء مما وقع فيه الإختلاف للهداية إلى طريق النجاة» الذي 


وقبله: 
إذا رأيت انجمامن الأسد جبهته أو اللمخرات والكتد 


بال سهيل في الفضيخ قفسد رطاب البان اللقاح فبرد 


واللقاح: اسم ماء الفحل. 

2177 ص‎ - ١4 البيت منقول أيضا عن الصلتان العبدي. راجع تفسير الرازي - ج‎ )١( 
والطوسي نقله عن الصلتان‎ .١174 ص‎ - ١4 وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج‎ 
.4 0 العبدي. التبيان ج‎ 

(؟) في الأصل شيان. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 799/7 و0٠‏ 8. مع إضافات وزيادات 
ويقصد «بأبى بكر» هو ابن الأخشاذ. وقد مرت ترجمته. 

(4) في الأصل السايغ. 

(0) في الأصل قرآ. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 799 مع إضافات عديدة. 


فى سورة النحل 


يعدل إليه عن طريق الحلاك. 

[1] - القول في قوله جل وعرٌ: « وَمِن ثُمَرت آلنَخِيلٍ والأغتب 
تَتَخِدُونَ مِنَهُ سَكَرَا وَرزْقَا حَسَمًا إن فى ذَلِكَ لَه لِقَْمٍ يَعْقِلُونَ © 
راوع نيك إل ال أن لدي من لال وكا وين الخخر وبي 
يعِْشُونَ © كم على ين كُلْ المَرتٍ فأسلوى سْبْل ربك ذل خَرُجٌ مِنْ 
ُطُويِهًا صَرَابُ مُحْتِفٌ ألْوَنْدُم ِيهِ شِفَاءٌ لَلئّاسٍ إن فى ذَالِكَ لَآيَهٌ لْقَوْمِ 


يتفكرون © » 

يُقال: ما الشمرة؟ 

الجواب: [ما تطعم الشجرة مما فيه اللّذة» والشمرة خاصة طعم الشجرة مما 
فيه اللّذة» وأئمرت المنّة إثماراء إذا حملت كالنخلة والكرمة وغير ذلك من 
أصناف الشجر. 

ويقال: ما السكر؟ 

الجواب: ما حرم من الشراب» والرزق الحسن ما أحلً منه؛ عن ابن 
عباس. وسعيد بن جبير وإبراهيم””. والشعبي. وابن رزين» والحسن» ومجاهد. 
وكتادة. وقيل: هو ما حل طعمه من شراب وغيره؛ عن الشعيىء بخلااف عنه. 
والسكر في اللغة على أربعة أوجه: 

الأول: ما أسكر. 

والثاني: ما طعم من الطعام. كقول الشاعر: جعلت عين الأكرمين 
سكرا”". أي طعما. 


)١(‏ في الأصل ابرهيم. 

(؟) فقه القرآن - القطب الراوندي - ج ١‏ - ص م3 وفي اللسان " جعلت أعراض 
الكرام سكرا ". وتفسير الشوكاني !: 174» وتفسير الطبري 4 285 وتفسير مجمع 
الببان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ١0#‏ ( جعلت عيب الأكرمين 
سكرا ): وتفسير الميزان - السيد الطباطبائي - ج ١1‏ - ص 7184: وجامع البيان - ابن 
جرير الطبري - ج 14 - ص 185 "جعلت عيب الأكرمين سكرا", ومعانى القرآن - 


سورة النحل ذف 

والثالث: السكون؛ من قول الشاعر: وجعلت عين الحرور تسكر””. 

والرابع: المصدر. من قولك: سكر سكراء وأصله انسداد المجاري ما يلقى 
فيهاء ومنه السيكر. 7 

ويّقال: ما معنى 9 وَأُوْحَئ ريك إل ألقدَلٍ 4؟ 

الجواب: [الهمها الحاماء عن ابن عباس» ومجاهد. وقال الحسن: جعل ذلك 
في غرائزها]””» أي بما يخفى مثله عن غيرهاء وذلك ايجاء" في اللغة] ". 

وتقال: ما الذلز؟ 

الجواب: [جمع ذلول» وهي الطرق الموطّاة”" للسلوك. وقيل: طرق لا 
يتوعر عليها سلوكهاء عن مجاهد. وقيل: ذللاً مطيعة» عن قتادة» فعلى هذا يكون 
من صفر النحل]”". 

ويّقال: علام تعود الحاء”" من <« فِيهِ شفآا” لئاس » ؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [على الشراب الذي هو العسلء عن الحسن. وقتادة. 


النحاس - ج 5 - ص 87 " جعلت عيب الأكرمين سكرا "؛ وتفسير القرطبيى - ج ٠١‏ 
- ص ١15‏ قال أبو عبيدة: السكر الطعمء يقال: هذا سكر لك أي طعم. وأنشد: 
جعلت عيب الأكرمين سكرا 

)١(‏ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص 98١‏ ومجاز القرآن ١‏ / 2547 وتفسير 
الطبري ١5‏ / 4. واللسان والتاج ( سكرء قبر )؛ ومجمع البيان * / والشوكاني 
( الفتح القدير ) 7 / .١١08‏ 

(؟) في الأصل غرايزهاء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1٠٠/5‏ و١401.‏ 

(7) في الأصل ايحاآً. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4٠7/7‏ و7٠‏ 8» غير أن الطوسي فصّل 
الكلام عن الوحي ووجوهه. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 4١4‏ مع إضافات لغوية أخرى. 

(0) في الأصل الهآً. 

(8) في الأصل شفا. 


224 سورة النحل 

الثاني: على القرآن» عن يجاهد» والأول وجه التأويل] ". 
اللذة والشغاء"؟ من الإعتبار بذلك» في تسخيرها له وإلهامها إياه إلى ما امكن 
تناوله من المكان الذي تودعه وتعسل فيه. 

[4 ؟] - القول في قوله جل وعرٌ: < وَللَّهُ حَلقك: دمي يَعَوقدك وَعِدكُم 
من يُرَدُ إل أَرْذّلٍ الْعْمْر لِك لا يَعْلَمَ ب بَعَدَ عِلرِ شيعا إن أله عَلِيمٌ قَدِيرٌ جع 
ذأ َل ضرعل بض فى "َأ ح فُضِلُوا يرَآذِى رزقهط 
عَلْ ما مَلَكَتْ أَيْمَنْبْمْ فهر فيه سوآ9 فبسمَة آله جْحَدُورت (© وله 

7 كس يه كام 558 
ملل اخ ون ابتار زواجًا وَجَعَلَ لَكُم م مْنْ أزْوجِكُم بَيِينَ وَحَفَدَهٌ 


ع و2 مور يد 


7 وَرَوَق من ألطَيْبَت َفبالبَطِلٍ يُؤْيِنُونَ وَبِيِعَمَتِ اللَهِ هم يَكَفْرُونَ ©م > 
رار لْعْمْرٍ»؟ 


الجواب: [أرداه وأوضعه. تقول مله : رذل الرجل يرذل رذالة وَرذلة 
وأرذلته إرذالاً. 


وقيل: : أنه يصير كذلك ني خمس وسبعين سنة؛ عن علي عليه السلام لد 

ويُقال: : ما معنى < لِك لا يَعلَمَبَحَدَ عل شَيكَا 4؛ 

الجواب: ليرجع إلى حال الطفولية بنسيان ما كان علم للكبرء فكانه لا 
يعلم شين" مما كان علم؛ لما في ذلك من الإعتبار بتصريفه في الأحوال. 


ويقال: لم جاز نفي نفي العلم بالسهوء ولم يجز نفي العلم بالجهل؟ 


56 ٠ 4 /8 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(؟) في الأصل الشفاً. 

() في الأصل السلمء ؛ وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 3/ 6٠060‏ : 
(4) في الأصل شياً. 

(5) في الأصل شيا. 


لحف 


سورة النحل 
الجواب: لآن الجهل قبيح. إذ العمل عليه غرور وفساد يؤدي”" إلى 
بصواب. كما يريك الجهل. 
7 بن م ير هم ء -- هن ب 0 ا 
ويقال: ما معنى « فما اليرت فضِلوأ برَآادِى رزقهرٌ على ما ملكت 


ا 


يميم رن 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [أنهم لا يشركون عبيدهم في أمواههم وازواجهم حتى يكونوا فيه 
سواء”" » لأنهم لا يرضون بذلك لأنفسهم. وهم يشركون عبيدي في ملكي 
وسلطاني» عن ابن عباس. ومجاهد. وقتادة. 

الثاني: أنهم سواء”" في أني رزقت الجميع؛ وأنه لا يمكن أحد أن يرزق 
عبده إلا برزقي إياه] ”. 

ويُقال: ما الحفدة؟ 

الجواب: [قيل: الاختان» عن عبد الله [بن مسعود] ”'» وأبي الضحىء 
وإبراهيم”"» وسعيد بن جبيرء وقيل: الحفدة الخدام والأعران» عن ابن عباس» 
وأنشد قول جميل: 
حفد الولائد حوها واستسلمت بأكفهن أزمة الاجمال* 


)١(‏ في الأصل يودي. 

)١(‏ في الأصل سواآً. 

(") في الأصل سواً. 

(4) في الأصل سواً. 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 1006 و07١4.‏ 

.4١1/ /5 وردت عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(0) في الأصل ابرهيم. 

(8) تفسير الطبري ١5‏ / 288 84 رواه مرتين مع اختلاف يسيرء ومجمع البيان ؟ / 787 
ولم أجده في ديوان جميل بثينة: ( دار بيروت ) وهو في اللسان ( حفد ) غير منسوب 
وروايته ( حولحن واسلمت ) بدل ( وحوها واستمسكت )»: والكشاف عن حقائق 


التنزيل وعيون الأقاويل - الزعغخشري - ج 7 - شرح ص 415. 


١‏ سورة النحل 

وقال الحسن: من أعانك فقد حفدك. والحفدة الخدم. عن مجاهد. وقتادة, 
وطاوس. وأختانا اذى جم زواع اتا . 

ويُقال: ما أصل الحفدة؟ 

الحواب: [الإسراع في العمل؛ ومنه نسعى ونحفد؛ ومر البعير تحفد حفدانا 
إذا مر يسرع في سيره. وحفد يحفد حفدا اوحدودا وصفدانا: ومنه قول الراعي: 

كلفت محهوها نوقا يمانية إذا الحداة على اكسائها حفدوا'" 

والحفدة جمع حافد كقولك: كامل وكملة]””. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تصريف الخلق في الحياة والموت 
00 إلى أرذل 0 بأقصر العمر بن الاغجار بدللل يها يمضه 
ل إل ر ربهم. يا ل 0 0 
والأولاد والحشدة والأصحاب. مع التمكين من لديذ الطعام والشراب. 

ايعان م 
لَهُمْ رزْقا م ا ا 0 نمبو 
لامكال إن آله يَعلَمُ وَأنتُرْ لا تَعَْمُونَ جم * صر رب اللَّهُ مُكَل عبد ندا نلوك 
لا َقدُ َل م ومن رق يا قحسا ْمُه ينة يا 0 
هَل يتؤت ألحَمْد ِلهأ بل أَحَرْهُمْ لا يَملَمُْونَ © > 

كال مرك كاف احير او ير العبادة؟ 

الجواب: لأن العبادة له م فتحق إلا عما هو ق في اعلى مراتب النعمة. 


)١(‏ ما بين المعكرنتين ورد عند الطرسي 6 التبيان غ1 ولا 1٠‏ مع تقديم وتآخير. 
وإضافة رواية عن أبن عباس. 

(0) تنسير الطبري ١4‏ / . رمجمع البيان ”5 / *537. واللان ( كأ ) وروايته 
( الحداد ) بدل ( الحداة ) 

(*) ما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4017/1 


سورة النحل 341 
والطاعة إنما ُستحق بعلو المنزلة فيما دعت إليه الحكمة» فهؤلاء”" الجهال أبعدوا 
عن الصواب بأن عبدوا من لا يملك الانعام. 

ويُقال: لم جاز ملك الصواب دون الخط"؟ 

الجواب: لآن الملك قدرة القادرعلى ماله أن يصرفه أتم تصريف العبادة» 
فهذه الحقيقة تقتضي إضافة القدرة التى هى الملك إلى الصواب» وليس كذلك 
القدرة على الاطلاق. 00 

ويقال: هل كان يمكن أن يفعل العالم على وجه يستحق به الشكر دون 
العبادة؟ 

الجواب: نعم؛ وهو أن يفعل الإحسان به إلى العباد من أجل أنه يؤدي”"' 
إلى استحقاق النعيم الدائم'" » على طريق الإجلال والإكرام؛ وهو من أجل 
أنه يؤدي”' إلى استحقاق الثواب وجبت به العبادة. 

ويقال: ما الفرق بين الرزق والنعمة؟ 

الجواب: إن النعمة أعم من الرزق» لأنه قد يصح أن ينعم على العبد بخلق 
نفسه؛ وليس رزقاً له. 

ويقال: ما رزق السماوات”' والأرض؟ 

الجواب: [رزق السماء: الغيث التى ياتي”" من جهتهاء ورزق الأرض: 
النبات والثمار التى يخرج فيها. 

ويُقال: ما معنى « فلا تَضْرِبُو ِلهِ آلأمََالَ 4؟ 

الجواب: لا تجعلوا لله الأشباه. فإنه لا مثل له ولا شبه. وذلك في اتخاذهم 


)١(‏ في الأصل فهو-لا. 
(1) في الأصل الخطاً. 
() ني الأصل يودي. 
040 في الأصل الدايم. 
(0) في الأصل يودي. 
(1) في الأصل السموات. 
020( قِ الأصل ياتي. 


14 سورة النحل 
الأصنام آلحة. عن ابن عباس. وقتادة, 

ويُقال: علام انتصب ١‏ شيا 4""؟ 

الجواب: فيه قولان: , 

الأول: البدل من (رزقا» والمعنى لا يملك لهم رزقاً قليلاً ولا كثيراً. 

الثاني: نصبه برزق كقوله جل وعرّ: « أو إِظَعَدٌ فى يَوَرِذِى مَسْقَبَةٍ ©© 
يَتِيمَا » كأنه قيل: لا يملك لحم رزق شيء]". 

ويُقال: ما معنى « صرب لله مُكَل عَبَدَا مّمَلُوك 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إنه مثل ضرب الكافر الذي لا خير عنده؛ والمؤمن”" الذي 
يكتسب الخيرء للدعاء'”" إلى حال المؤمن” » والصرف عن حال الكافر في 
معنى. قول ابن عباسء. وقتادة. 

الثاني: إنه مثل ضرب لعبادتهم الأوثان التى لا تملك شيئاً”' » والعدول 
عن عبادة الله الذي يملك كل شيء. عن مجاهد] ". 

وفي هذه الآية دلالة على صحة القياس وبطلان مذهب من قال إن 
المعرفة اضطرار. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التسوية بين عبادة من يرزق ويُنعم 
ويملك الاشياء ؛ وبين عبادة من ليس يملك شيئا من جهله. وجنايته على 


)١(‏ في الأصل شيا. 

(5) في الأصل شيء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١08/5‏ 4. 
() في الأصل المومن. 

(؛) في الأصل للدعاً. 

(6) في الأصل المومن. 

)١(‏ في الأصلشيا. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١9/5‏ 4. 

(8) في الأصل الاسيا. ١‏ 


سورة النحل اذك 
نفه. بما يؤديه”") إلى الملاك, ويجعله على دائم”” العقاب 0 

[17] - القول في قوله جل وعزّ: « وَصرَب الله متلا رَجُلَينٍ 
ابتاك كدر رُ عَلَنْ سُ شَْءِ وَهُوَ كَل عَلَنْ مَؤَلئَهُ أثنما يبحية 
لا يَأتِ تر عل منتوى هو ومن ياف بالفدال وَهوَّ عَلَىْ ا 


© وله عَيْبُ ألسَمَعواتٍ والأزض و أمرٌ آلصَاعَةٍ إلا كلمح الْبَصَرِ أو هوَ 
قث ات ال غَنْءِ قَدِي © وَآمَهُ مرج يَنْ بُطونٍ 
أمهَتِكُمْ لا تَعَلَمُونَ سَيكًا وح جَعَلَ لَكُمْ آلَمعَ وَالأَبَصَرَ وَالأفهدَ ده لَعَلَكُمْ 
تَفْكُرُوت © » 

يُقال: ما وجه التقابل في ضرب امثل هذين الرجلين؟ 

الجواب: [إنه على تقدير؛ ومن هو بخلاف صفته يأمر «بالعدل وهو على 


صراط مستقيم» في تدبير الأمور بالحق. 

ويُقال: ما معنى هذا المثل؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: إنه مثل في صفة من يؤمل”” الخير من جهته؛ ممن لا يؤمل”"» 
وتأميل” الخير كله من الله جل وعرّء لا من الأوثان والعباد. 

والثاني: إنه مثل للكافر وللمؤمن". 

ويقال: ما الأبكم؟ 

الجواب: الذي يولد أخرس فلا يُفهم ولا يفهم» وقيل: إنه ضرب مثل 


)١(‏ ني الأصل يوديه. 
)١(‏ في الأصل دايم. 
(7) في الأصل الهمزة منه. 
(؛) في الأصل الحمزة منه. 
(6) في الأصل تاميل. 
)١(‏ ني الأصل وللمومن. 


1 سورة النحل 
المؤمه””» مع انهماكهم على عبادته وهو بهذه الصفة» وقيل: الأبكم الذي لا 
يمكنه أن يتكلم. 

ويُقال: ما الكل؟ 

الجحواب: الثقل. كل عن الأمر يكل كلاً إذا ثقل عليه» فلم ينبعث فيه» 
وكلت السكين كلولا إذا غلظت شفرتهاء فلم تقطع وكلّ لسانه إذا لم ينبعث في 
القول لغلظة وذهاب حده. فالأصل الغلظ الذي يمنع من النفوذ في الأمر]””". 

5 7" ع. م هوه 

ويقال: ما معنى « او » في « او هوّاقرّبٌ »؟ 

الجواب: [البيان عن أنه على إحدى منزلتين: إما لمح البصر وإما أقرب» 
وقيل: هو الشك المخاطب. أي كونوا فيها على هذا الشك. وإنما قرب أمرها 
لأنه بمنزلة (كن فيكون) فمن هاهنا صم أنه كلمح البصر أو هو أقرب]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه تقارب ما بين العظيم الشأن”" 
والحقيرء من ضرب المثل برجلين: أحدهما أبكم لا يقدر على شيع ولا 
يتوجه جخيرء والآخر: ناطق بالحق. آمر بالعدل. قادر على الأمور. مصرف لما 
على أحسن الوجوه. ب يفتح المستطبق بألطف التدبير. 

2 000 م 6 7 كر 7 

7] - القول في قوله جل وعرٌ: ( ألم يوا إلى ألطَير مُسَخْرسوفى جَوٍ 

آلكمَآءِ مَا يُمَسِكهُنٌ إلا الله ب و 
> عش داس لم الى 7 

جعل م منْ بيُونكم سكنًا وَجعَلٌ لكر من جلو جَلودٍ الأتعمر 7 بِيُوكًا 
َعحِفُوتَها َم ميك ويم ايك َي نَأصْوَافَِا ارما مارآ 


جم له مر 


كا وَمَتَمًا إل حِينٍ (© وَاللّهُ جَعْلَ لكر يْما حَلَقَ ظِلّلاً وَجَعَلَ لكر ين 


)١(‏ ني الأصل المومن. وعند الطوسي في التبيان ورد: أنه ضرب المثل للوثن مع انهماكهم 
على عبادته. ج 1/ .54٠١‏ 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4١9/5‏ و١٠١4‏ مع تقديم وتأخير. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 5٠١‏ و١١41‏ مع إضافات. 

(5) في الأصل الشان. 

(0) في الأصل شي. 


سورة النحل ه21 
بَأْسَكُمْ كَدَّلِكَ يُِدْ يعْمَيَهه عَلَِكُمْ لَعَلَكُمْ نُتبئررت © » 

يُقال: ما الواجب في الآية الأولى؟ 

الجواب: [الاستدلال بها على مسخر الطير في جوّ السماء”؟ » حتى 
أمكنها أن تتصرف في جو السماءء. لا تشبه الأشياء”" إذ قد أحاط العلم بأنه لا 
يجيء'" منها مثل هذا. 

ويقال: ما الجائز”" في الآية الأولى؟ 

الحواتة إن من فك الطز .من كلل لكان #وكاق عون اذ يمكها منه 
إبتداء” واختراعاً من غير أسباب أدت إلى أن صارت على تلك الأوصاف. 
لأنه قادر لا يعجزه شيء” ؛ ولا يتعذر عليه شيء]". 

ويُقال: ما الأولى في ذلك؟ 

الجواب: فعله من أجل انه يؤدي* إلى العلم الدائم”” الذي لا سبيل إلى 
مثئله في جلالة الموقع به؛ ولو فعل الانعام به على العبد فقط لكان حسناء ولكن 
عقده بذلك المعنى أولى. 

يُقال: ما البيوت التى من جلود الأنعام؟ 

الجواب: بيوت الادم التى تتخذ للسفر والحضره فهيا”" الله جل وعرٌ 
ذلك لما فيه من المرافق والمنافع. 


)١(‏ في الأصل السما. 

)١(‏ في الأصل الآشياآ. 

(7) في الأصل يجي. 

(5) في الأصل الجايز. 

(5) في الأصل ابتدآ». 

)١(‏ في الأصل شي. 

(0) في الأصل شيء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 11/5 6. 
(8) في الأصل يودي 

(9) في الأصل الدايم. 

)٠١(‏ في الأصل فهياً. 


24 سورة النحل 

ويُقال: ما الحو؟ 

الجواب: [فتح بين السماء”'' والأرض. 

وقال الانصاري: 

ويل امها في هواء الجوَ طالبة 2 ولا كهذا الذي في الأرض مطلوب!" 

وعن قتادة: في جو السماء"", قِ كبد السماء”'. 

ويُقال: ما الأثاث؟ 

الجواب: [متاع البيت الكثير. ومن قوهم: شعر أثيث أي كثيرء وأث" 
النبت يئث”" أثئ”" » إذا كثر والتف. وكذلك الشعرء ولا واحد للأثاث. كما لا 
واحد للمتاع. 

قال الشاعر: 

أهاجتك الظعائن يوم بانوا بذي الزي الجميل من الأثاث00 


)١(‏ في الأصل السماً. 

(5) تفسير القرطبي - ج ١‏ - ص 177. ومجاز القرآن ١‏ / 273506 وخزانة الأدب ؟ / 7117 
نسبه إلى امرئ القيس بن حجر الكندي وهو مرجود في ديوانه 74 وروايته ( لا كالتي ), 
والطبري ١4‏ / 47 نسبه إلى إبراهيم بن عمران الأنصاري. 
وهذا البيت نسبه سيبويه في كتابه: مرة للنعمان ( ج 7 ص 777 )» وأخرى لامرئ 
القيس ( ج ١‏ ص 505 ). ونسبه البغدادي في خزانة الأدب في الشاهد 755 لامرئ 
القيس أيضا. وما بين المعكوفتين ورد عند الطرسي في التبيان ج 5 / 4117. 

(7) في الأصل السماً. 

(4) في الأصل السما. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ في الأصل يبث. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 

(8) قائله محمد بن غير الثقفي. وراجع: جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص 
١ 305‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 4 وتفسير القرطي 
٠‏ / ”167٠»ء‏ ومجاز القرآن /١‏ 556, والكامل للميرد لال واللسان والتاج ( رأى ) 
رروايته ( اشاقنك )؛ ومعجم البلدان - الحموي - ج 0 - ص 148, وتاج العروس - 
الزبيدي - ج ؟ - ص 455. 


سورة الدنحل يذنا 

ويقال: ما السرابيل؟ 

الجواب: القعمص من الكتان» والصوف. والقطن» عن قتادة. أحدها: 
سربال]”". 

ويُقال: لِمّ قيل «تقيكم الحر» وما تقي من البرد أعظم؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [إن الذين خوطبوا بهذا أهل حر في بلادهم فحاجتهم إلى ما يقي 
الجر أشد. عن عطاء” . 

الثاني: أنه ترك ذكره لآنه معلوم. كما قال الشاعر: 

وما أدري إذا يممت أمراً ازيد الخير آيهما يلي 

فكني عن الشرء ولم يذكره؛ لأنه مدلول عليه عن الفراء]". 

ويُقال: لِم قيل « ما يُمَسِكُهنّ إِلَّ ألّهُ 4 وهي تستمسك بالقدرة التي 
أعطاها الله تعالى؟ 

الجواب: مبالغة في الصفة بآن الله جل وعرّ يمكنها بالهواء” الذي تتصرف 
فيه» لظهور أن بالحواء”2 تستمسك عن السقوطء وأن الغرض في ذلك التسخير 
عادر خا 

ويقال: لم خص المؤمنون”" بالآيات؟ 

الجواب: فيه قولان: 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 411/5 مع إضافات أخرى. 

() في الأصل عطا. 

إفرف قائله: المثقب العبدي. ته تفسير القرطي ٠‏ و واللسان (أمم). 

(؛) في الأصل الفراء ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4177/١‏ . ورد في الشعر 
(وجهاً) بدل (امراً). 

(0) في الأصل باهواً. 

(7) في الأصل الحواً. 

0) في الأصل المومنون. 


584 


سورة النحل 
الأول: [إنهم انتفعوا بها في التأدية''' إلى المعرفة. 
الثاني: لأنهم يذلون بها مخالفي التوحيد فهي دلالة من الله جل وعرّ 
| اذ 
وقد تضمنت الآية البيان عما يوجبه تسخير الأمور للطيرء حتى جرت في 
جوّ السماء”' » من الدليل على مسخّر جعل لما ذلك؛ ومكنها أن تتصرف فيه 
مع ما يقتضيه جعل الأصواف والأوبار والأشعار للأثاث والمتاع إلى حين 


الممات. وجعل الأكناف في السرابيل التى تقي ال حر والبرد» من جاعل جميع ذلك 
للأنعام به على العباد. 


٠.‏ 5 م م » عم رم» ار صءورم يم 
7 - القول في قوله جل وعرّ: « فإن نَوَّلوَا فإنمًا عَليكَ البلغ 


مكو او له مام عي م مي 4ي و و در رمدي 2و مجه او سلا 
الْمْيينُ (2) يَعْرِفونَ نعمت الله ثم يُسكروبا وَأكرّهم الكفِروت ©) 
رموء عومد هم له كم مه فى لت حو ارما ل ا الى 
وَيوْمَ تَبَعَتُ مِن كل أمةٍ شهيدًا ثم لا يُؤْذْرِتُ للذِين كفروا وَلا هم 
يُسْتَعْعَبُونَ © وَإِذَا رََا الْذينَ ظَلَمُوا آلْعَدَابِ قَلَا حُحَقْفُ عَنِْمَ ولا هُمْ 
يُنظرورت © » 

يُقال: كيف تحقيق جواب الجزاء”” في الآية الأولى؟ 

الجواب: طفإن تولوا» فإنه لا يلزمك تقصير من أجل توليهم» لآن الذي 
عليك البلاغ المبين إلا أنه جاء”” على الايجاز لدلالة الكلام على هذا المعنى» من 

ويقال: هل في الآية الثانية دلالة على فساد مذهب المجبرة؟ 

الجواب: [نعم؛ في قولهم انه ليس لله على الكافر نعمة» واعتلالهم في ذلك 
بأن جميع ما فعله بهم نقمة وخذلان. حتى ارتكبوا المعصية» وقد بيّن الله جل 


)١(‏ في الأصل التادية. 
(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 5117. 
0) في الأصل السماآ. 


(4) في الأصل الجزاً. 
(05) في الأصل جآ. 


سورة النحل 34> 
وعرّ خلاف ذلك أيضاً في هذه الآية]. 

لع 2 رم اج دو س ةد و 

ويقال: لِمْ قيل « وَأكترهم الكفِروت »؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [لأن فيه من يلقنه. من لم يقم عليه الحجّة به. من لم يبلغ حدّ 
التكليف» أو هو ناقتص العقل مأووف”". 

الثائي: إن منهم من باكر النعمة ا 
الى تلحقه من تأمل” ' أمرف والفكر في حالف فيكون في حكم الساهي”'". 
والصبى وإن كان مكلف لغير ذلك من الأمور فإنه لا يكون كافرا بالإنكار على 
تلك 'الحال. 

وقال أبو علي: هو من الخاص في صيغته الذي هو عموم في معناه. وقال 
الحسن: المعنى وجميعهم الكافرون» فوجه هذا انه بعمل البعض احتقارا له أن 
يذكر] 0, 

ويُقال: ما معنى الشهادة على العصاة مع أن الله جل وعرّ عالم بجميع 
ذلك لا يخفى عليه شيء”" منه؟ 

الجواب: [إنه أهول في النفس تصوّر تلك الحال» وأشد في الفضيحة إذا 
قامت به الشهادة بحضرة الملا”" التى تكون من الله تعالى التصديق لهاء مع جلالة 
الشهود عند الله جل وعرّ بالحق. 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 416» دون أن يشير إلى الرّماني» 
واظن السبب في ذلكء أن كلاهما (الطوسي والرماني) ينقلان عن الجبّائي» لأن 
الطوسي نقل عن تفسير الجبّائي أثناء تفسير هذه الآية» وأورد هذه الدلالة مباشرة بعد 
نقله عن الجبّائي. 

(؟) في الأصل مااووفء ومعناها: فيه آفة أي مرض في عقله. 

(؟) في الأصل تامل. 

(4) هكذا قرأنها. ويعرّر هذه القراءة ورودها عند الطوسي في التبيان 5/ 415. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 414 و60١4‏ مع اختلاف يسير. 

)١(‏ في الأصل شي. 

(0) في الأصل الهمزة منه. 


لحك سورة النحل 

ويقال عا شت :ل ثة لا يود "ردن كرا ؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: لا يؤذن لهم في الاعتذار. على أن الآخرة مواطن منها ما يمنعون 

الثاني: إنه لا يؤذن لهم في الاعتذار بما يتتفعون ولا يُعرضون للعتبى”" 
وهو الرضا]'". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التولي عن الداعي إلى الحق؛ مع 
لبلاء''' المبين» من استحتاق العذاب الأليم وحرمان كل خير ونعيم. مع 
الجزاء””' على كفر النعمة بعد المعرفة بهاء والفضيحة بالشهادة بحضرة الملا" بما 
والاعراض 

[14] - القول في قوله اوعز: 

كاءَهُمَ قَالوا ينا هَنؤُلَآء سُرَكَاوُنا ا 
نوا هر انقو ل لصتذفرت © لقال لَه يَر 
وَضَل عَنهُم ما كاثوا يَفَمٌ يَفْرُونَ © اأذيرت كفْرُوا وَصَدُوا 0 
زدنهم عَذَابً قَوْقَ الْعَذَّابٍِ بِمَا كائُوا يُفِيِدُوَ © » 


)١(‏ في الأصل يوذن. 

)١(‏ في الأصل للعتبا. 

(") ما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 4١5‏ و9١4.‏ مع الإشارة أن الطوسي 
بعد ذلك نقل عن الجباني كلاما حول العلم الضروري. وهذا ما تهاهله الرّماني. واظن 
أن السبب في هذا التجاهل من الرّماني هو عدم قوله (بالعلم الفضروري) أساساء لأنه قد 
رفض ذلك صراحة في هذا التفسير. راجع ص 715 و585. 

(4) في الأصل البلآ. 

(5) في الأصل الجزاً. 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 


سورة النحل 50١‏ 

يُقال: ما الذي يجوز علية الرؤية"؟ 

الجواب: الموجود الذي يصمح أن يكون في مقابلة البصر من جوهر أو 
حال ظاهرة للجوهرء لأن ما لا يكون في جهة مقابلة البصر في حكم المحجوب 
عنه في أنه لا يصح أن يرى. 

ويقال: لِمّ كان الشرك في العبادة أقبح من كل سيئة””؟ 

الجواب: لأنه لا يصح معه اعتقاد حق النعمة» لآنه بعبادته غير الله قد 
جعلها لغيره. فهو أعظم في تضييع حق النعمة من ترك الطاعة فيما ليس له هذه 
المنزلة. 

ويقال: ما الداعى؟ 

الجواب: هو الطالب للفعل من غيره بطريق الحكمة أو الشهوة. فهو 
إظهار أنه يجب أن يفعلء؛ أو ينبغي أن يفعل» والدعاء”" يكون بالقول؛ وبالظهور 
من غير فعل. 

ويُقال: ما إلقاء”" المعنى إلى النفس؟ 

الجواب: إظهاره لها حتى تدركه متميزا من غيره» فهولاء”” ألقوا القول 


7 ا 0 
[ويقال ما معنى « فَأَلْقَوَا إلَيهمُ اقول إنكمْ تكّذبُوتَ »؟ 
الجواب: فيه وجهان: 


الأول: ألقى المعبودون القول «انكم لكاذبون» في قوهم: إنَا آلحة©. 
ويُقال: ما معنى < وَأَلْقَوَا إلى لَه يَوْمَِذْآلكَلَمَ 4؟ 


)١(‏ في الأصل الروية. 

)١(‏ في الأصل سية. 

(؟) في الأصل الدعا. 

(5) في الأصل القآً. 

(0) في الأصل هوتلا. 

)١(‏ ورد في الأصل هذا الجواب فقطء وأما الجواب الثاني فهو ناقص. 


11 سورة النحل 

الجواب: استسلموا بالذل لحكم الله جل وعنّ عن قتادة. «وضل عنهم 
ما كانوا يفترون». 

ويُقال: ما كانوا يأملون”'' ويتكذبون من أن الحتهم تشفع لهم. 

ويقال: ما معنى 8 زَدَتنَهُمْ عَذَابًا فَوَقَ الْعَذَابِ 4#؟ 

الجواب: أفاعى وعقارب في الناره عن عبدالله بن مسعود. 

ويقال: لِمّ وصفوا بانهم «شركاؤهم» 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لأنهم جعلوا لهم نصيبا من أموالهم. 

الثاني: لأنهم جعلوا لهم شركاء”" في العبادة] ”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الشرك من الاستخزاء”" عند 
رؤية”' غيّهء وما يؤول إليه أمره. حتى كذبهم شركاؤهم'" فيما ادعوا من 
آلهتهم”” » واستسلم الجميع للأذعان بالحق. وكل ما كانوا يفترون وحصلوا على 
العذاب بما كانوا يفسدون. 

0 كن ا و 
ف كُ عن وَهَدّى ةق 0000 
بالعدلٍ وَالْإِحْسَنِ وَإِيتَآي ذى اعون وَيَنغى عَنِ الْفحشَاءٍ وَالْمْبِكَرِ 


“1 1 


. في الأصل ياملون‎ )١( 

)١(‏ ني الأصل شركاوهم. 

(5) في الأصل شركاً. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 410/5 و417. 
(0) في الأصل الاستخراً. 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

(0) في الأصل شركآوهم. 

(8) في الأصل الاهتهم. 


سورة النحل رذن 


اي يَعِطكُمْ نكم تذكزوت © وروا بهد آللّه إِذَا عَنَهَدرَ نَم ير وَل 
208 م 


تَنقُصُوا آلأَيْمَنَ بَعَدَ تَوَكيدِهًا وَقَدْ جَعَلكُمْ أنه علبِكُمْ كفيلاً إِنَ آله 
يعلَمُ ما تَفعَلُو © » 

قال: ما معنى العموم في يا َكل » 00ب 

الجواب: لكل شيء'" من أمور الدين» بالبصر عليه أو الاحالة على ما 
والاستدلال بأحد هذه الجوه؛ فهو الأصل والمفتاح لعلوم الدين]””. 

ويقال: [هل «يدل ونزلنا عليك الكتاب تبينا لكل شيء» على بطلان 
مذهب من زعم أن الكلام لايدل على شيء”"؟ 

الجواب: تعم» لأن كلام الحكيم دليل من وجهين: 

أحدهما: إنه دليل على نفس المعنى الذي يحتاج إليه. 

والآخر: إنه دليل على صحة المعنى الذي يحتاج إلى البرهان عليه» ولو لم 
يكن كذلك خرج عن الحكمة. وجرى مجرى اللغو الذي لا فائدة” فيه] ©. 

ويقال: هل يكون عدل لا يُستحق عليه حمد؟ 

الجواب: ول ل 
العدل في الحكم. وكذلك الإحسان إلى العبد. فأما العدل بموافقة إذن الحكيم 
فيما لا يريده» فلا يطلق له اسم عدلء لآنه يقلب المعنى؛ ٠وكل‏ صفة كان ترك 
التقييد فيها بقلب المعنى فإنهما لايجوز أن تطلق» وكذلك الإحسان في الفعل من 
غير أن يحسن به إلى أحد. 


)١(‏ في الأصل شي 

() في الأصل شي. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان 17/5 4. 
(5) في الأصل شى. 1 

(0) في الأصل فايدة. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 418/5. 


323 سورة النحل 
[ويُقال: لِم جمعت الأوصاف الثلاثة في الفحشاء''' والمنكر والبغي؟ 
الجواب: للبيان عن تفضيل المنهي عنه. والفحشاء ''' قد تكون ا يفعلها 

الإنسان في نفسه مما لا يظهر أمره وهو مما يعذلم قبحه. والمنكر ما لا يظهر للناس 

مما يجب انكاره. والبغي ما تطاول به من الظلم لغيره. 
ويقال: ما البغى؟ 
الجواب: طلب المتطاول بالظلم. ولا يكون إلا من الفاعل على غيره؛ فأما 

الظلم فقد يكون ظلم الفاعل لنفسه]'". 
ويقال: هل صفة محسن صفة لتمدح؟ ْ 
الجواب: نعم. لقوله جل وعرّ: 8 إن الله يمر بِالْعَدلٍ وَالإخسين » 

وقوله: ١‏ وَأَحَسمُوَأ إن لمحب آلْمُحْسِيِينَ 4 وذلك الإحسان إلى امحتاج. 
ويقال: ما الذي يمكن أن ينقض من المعاني؟ 
الجواب: [هو الذي لا يجوز أن يصح مع خلافه» بل إن كان حما فخلافه 

باطل. وإن كان باطلاً فخلافه حق. وذلك بحق الاعتقاد أنه كائن”'» والاعتقاد 

أنه ليس بكائه) من ائنين أو من واحد ف وقتين» وارادة الشيء”"©) وكراهته من 

وجه واحد. والأمر الشيء”” والنهي عنه من وجه واحدء والحجة بأن اليشيء! 

كائن”", وإنه ليس بكائن'' '"'» والتوبة من الشيء ”''» ثم العود إلى فعله] "", 

والعهد على أن يفعل الشيء'"'' ثم لا يفعله. كل ذلك نقص قد دلت الآية عليه 


)١(‏ في الأصل الفحشاً. 
)١١‏ في الأصل الفحشاً. 
(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 419//5. 


(4) في الأصل كاين. (5) في الأصل بكاين. 
)١(‏ في الأصل الشي. (0) ني الأصل الشي. 
(8) في الأصل الشي. (9) في الأصل كاين. 
)٠١(‏ في الأصل بكاين. )١١(‏ في الأصل الشي . 


(0ا)هابين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 47١ /١‏ (باختصار). 
(17) في الأصل الشي. 


سورة النحل 506" 


في « وَلَا تَفُضْواأ الأَيِمَسَ بَعْدَ تَوَصحِيدِهًا . 

ويقال: ما العهد الذي يجب الوفاء 9" به؟ 

الجواب: [هو الذي يحسن فعله والعقد عليه. فاذا عزم عليه ليفعلن بالجزم 
صار واجبا ولا يجوز بخلافه. ثم يكون عظم النقص بحسب الضرورة والزاجر 
عنه» فأما إذا رأى”" غيره خيرا منه فلياأت الذي هو خير وليكفرء فإنما هذا فيما 
كان ينبغي أن يشترطه. فأما إذا أطلقه وهو لا يأمن”” أن يكون غيره خيراء فقد 
أساء”'' بإطلاق العقد عليه] ©. 

ويقال: ما معنى «الأمة4؟ 

الجواب: [أهل العصر في كل زمانء وقد دل ذلك على أن في كل عصر 
من هو حجة لله مؤمن”' تقيء يقيمه الله جل وعرّ يوم القيامة يشهد على اهل 
عصره. في قول أبي علي وغيره من أصحابنا] ””. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه شهادة النى صلى الله عليه وآله 
على أمته بأعماللهم من فضيحة العاصي وجلالة المطيع لله جل وعرّء مع قيام 
الحجة بالقرآن الذي هو البيان والهدى والرحمة» وكل ما بالناس إليه الحاجة من 
أمور الدّين الذي هو أكبر الأمورء ومع البيان عن مراد الله جل وعرٌ من العدل. 
والإحسان. والانتهاء" عن المنكر والفحشاء”' » مع الأمر بالوفاء” " بالعهد. 


)١(‏ في الأصل الوفا. 

(1) في الأصل راى. 

(7) في الأصل يامن. 

(4) في الأصل اساً. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 519/7» مع اختلاف يسيرء مع الإشارة 
أن جزءاً من كلام الرّماني ذكره الطوسي عن أصحابه؛ دون تحديدهم. 

5 في الأصل مومن.‎ )١( 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 10//57 4 وعلق عليه الطوسي. 

(8) في الأصل والانتهاً. 

(9) في الأصل والفحشاً. 

)٠١(‏ في الأصل بالوقاً. 


05" 
وتجنب النقض لا يحسن من العقد 
3 - القول في قوله جل وعرّ: « وَلَا تَكُوبُوا كَالَتى تَقَضَت غَزْلَهَا 
نَم و أنكَعًا تكجذوت أتمدكر دعلا كم أن تكورت أ 
1 ومن أن إنمًا يتلوحكة الله بف وَليْنين لكر يوم الفمة ما كز 
فم َتِفُونَ © ولو ضَاء آله ْجَمَلَكُحْ مه وحِدَةٌ يكن يُضِلُ من يشام 
هدوف من يَسَآء وَلَتْسْملُنّ عَمَا كُنثز تَعْمَلُونَ ه) وَل تَكَخِدُوَا أَيْمتَكُمْ 
دحَلدُ بَينَكُمْ قرأ ل قَدَمبَعْدَ تُُوتجا وَتَدُوقُوا آلسُوءَ يما صَدَدسْمْ عَن سَبِيلٍ 

لَه ولك عَذَّاثْ عَطِيدٌ © » 
يُقَال: ما الانتكاث؟ 


سورة النحل 


الجواب: [انقاض: واحده نكث. وكل شىء”' قض بعد الفتل فهو 
أتكاث: حبلاً كان أو غزلاً. 

ل 000 

ويُقال: ما الدخل؟ 

الجواب: ما أدخل في الشي'”" على فساد. فالمعنى تدخلون في الإيما 
على فساد للغرور في نيتكم الغدر. ثم حلفتم لهم ل 
وقيل: الدخل الدعاء””» والخديعة؛ وقيل: الدخل» لآأن اداخل القلب على ترك 
الوفاء”' » والظاهر على الوفاء”' وقيل: مشلا نيا وغنا. 


ويُقال: ما معنى « هِىّ أزئ " من من أَمّةِ) ؟ 


)١(‏ في الأصل شي. 
(؟) في الأصل الشي. 
(؟) في الأصل الدعاً. 
(4) في الأصل الوفاً. 
(5) في الأصل الوقاً. 
() في الأصل اريا. 


سورة النحل يننا 

الجواب: أكثر عدداً لطلب العرّ بهم مع الغدر بالأقل» وهو (أفعل) من 
الريا. 

وقال الشاعر: 

واسمر خطي كأن كعوبه نوى العتيب كه آرنا ذراعا علن عشر ا 

ومنه: : أربى فلان الزيادة التي يزيد بها على غريمه في رأس ماله] 0 

ويقال: اهب ]دما يكلو حك الله بيه 9 

الجواب: [إنما يختبركم الله بالأمر بالوفاء”" » فالهاء”" في « بد » عائدة”“ 
على الأمرء وتحقيقه يعاملكم معاملة المختير ليقع الجزاء”"» بالعمل. 

ويُقال :ها معت « ولو شا " الله لَجَتْلَكُ أنه وحِدَةٌ 4 ؟ 

الجواب: على مذهب واحد لا تختلفون في شيء”” » لأنه جل وعرّ قادر 
لا يعجزه شيء”" » ولكنه مكنكم من الضلال والهدىء. فأضل الفبال حقنا 
بضلاله. وهدى المهتدي حكماً بهدايته للجزاء”'"©, الذي أراده بحسب 
الاستحقاق على الإعمال. 

ويُقال: هل في الآية دليل على نهي الذين بايعوا رسول الله صلى اللّه عليه 
وآله عن نقض عهده؟ 

الجواب: نعم؛ لقوله جل وعرّ ( فََِلٌ قَدَم بَعْدَ تُبُوبَا 4 الآية وهو قول 


5/0١ :: ومجمع البيان‎ 2٠١7 :15 وتفسير الطبري‎ )١( 
مع إضافات لغوية.‎ 57١/57 وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )1( 
(؟) في الأصل بالوفاً.‎ 

(5) في الأصل فاهاً. 

(0) في الأصل عايدة. 

)١(‏ في الأصل الجراً. 

(0) في الأصل شآ. 

(6) في الأصل شى. 

(1) في الأصل شي 

)٠١(‏ في الأصل للجزاً. 


514 سورة النحل 
كثير من العلماء”". 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه قبح نقض العهد من النهي عنه 
والتحذير منه» وضرب المثل تحميل فاعله. مع قدرة الله تعالى على أن يجمع 
العباد على أمر واحد بالإلجاء”" , إلا أنه لم يرده لما فيه من إيطال الجزاء”. 
٠. 0 3 <2 ٠.‏ 9 - 2 ب 
3 - القول في قوله جل وعرّ: « وَلا تَشْتْرُوأ بعهد الله ثمًَا قلِيلا 


مدي م 


نا ع أل مأو إن كز تلكوت وه ما نقذ وَما 
عِندَ آللّه باق / وَلَتَجَزِينَ الَذِينَ صَبروا 8 يأحسن ما حائوا 


سارت د عل ميقا كرا انز ور زر كفك 
بوي : وَلْتَجزِبتهُز أجْرَهُم يِأَحْسَنٍ ما كَائوا يَْمَلُونْ © » 


الجواب: لمثل ما قبح الكذب ممن انه لايوثق بما يكون وصاحبه. ولا يجوز 
أن يعمل عليه فلهذا قبح ولم يجز أن يحسن. 


ويقال: لِمْ قيل للعهد عقد؟ 

الجواب: للقديم فيه بالتوثيق للأمره وذلك أن أصل العهد تقدم مشاهدة 
الشىء”" ٠‏ قول: عهدي به يخطب على هذا المنبر. 

الحواب: المعدوم بعل وجوده وقتين فصاعداء ونقيضه: الباقى. وهو 
الموجود عن وجود من غير فصلء والنفاد: الفناء” . 

ويُقال: لِمَ صار النعيم الباقي أجل من المنقطع لامحالة؟ 


)١(‏ في الأصل العلماً. 
() في الأصل بالالجاً. 
(”) في الأصل الجزاً. 
(5) في الأصل الشى. 
(0) في الأصل الفنآ. 


سورة النحل 14 
الحواب: لأن المنقطع لا بد فيه من شائب” ضررء وهو جواز الانقطاع» 
وهو أعظم فيما يكون به أشدّ اغتباطاً. 
ويّقال: لِمّ قبل « وَلْتَجِزِيكَهُرْ أَجْرَهُم بأَخْسّن ما كَانُوا يَمْمَلُونَ 4؟ 
الجواب: [لأن احسن عملهم هو الطاعة لله جل وعرّء وما عداه من 
الحسن مباح ليس بطاعة؛ ولا يُستحق عليه أجر ولاحمد. وهذا يدل على فساد 
قول من زعموا: أنه لا يكون حسن أحسن من حسن] ”2 مع أنهما لو استويا 
في الحسن لاستويا في الأجر والحمد. وكذلك لو استويا في القبح لاستويا في 
العقاب والذم. 
ويقال: ما الحياة الطيبة التى وعد بها؟ 
الجواب: فيه أقوال: 
الأول: [الرزق الحلال. عن ابن عباس. 
الثاني: القناعة. عن الحسن. وقيل: الأولى القناعة في الدنياء لأنه عقيب ما 
توعد غيرهم بالعقوبة فيهاء مع أن الأكثر من المؤمنين”" ليسوا بمتسعي الرزق في 
الدنيا] ©). 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه استبدال الثمن بعهد اللّه المؤكد”” 
من النهي عنه» وتبيين ين الخسران فيه بشر الفاني بالباقي. والإغترار بلذة التعجيل 
الى يموت ب بها دوا م اليم على وخ كزان" بحسن عمل الطليع؛ 
رد ارا 0 فَأسْعَعِدْ بألَه 


ِنَّ آَلشْيطّن ألرّحِيمِ (© إنه: لَيسَ ميك الذه خلطترة عل الذنت :ذاغثرا عل 


)١(‏ في الأصل شايب. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 471/1 . 

(*) في الأصل المومنين. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 474/1 مع إضافة. 
(0) في الأصل الموكد. 

)١(‏ في الأصل الجزاً. 


8 سورة النحل 
رَيْهِرْ يَعَوَكلُونَ © إِنْمَا سُلطَسْهُء عَلى ازيرت يَعَوَلَوْتَهء والزيرت هم 
2 ب مُشركورت وج > 

يقال: ماحكم القرآن في البيان؟ 

الجواب: إنه في أعلى طبقات البيان» كما أنه في أعلى طبقات البلاغة» لآن 
المعنى به أسرع إلى الإفهام وأظهر في الأجزال؛ بمعنى الكلام وأشدَّ تقبلا لما هو 
م سن 

ويقال: لِمّ احتيج إلى تفسير القرآن مع انه في نهاية البيان؟ 

الجواب: لتقصير الإنسان عن إدراك المعنى بهء لقلة علمه بصواب البيان 
. للكلام”" على مذاهب العربء الذين هم الأصل في هذا اللسان» فهو 
كعمسي الذي أسي و امساء الف من جهة تقصيره. لا من جهة تقصير 
الكلام في البيان. 

ويُقال: لِمْ وجب أن جميعه في أعلى طبقات البيان مع ما فيه من الحكم 
والمتشابه؟ 

الجواب: لآنه لا يخرجه التشابه من أن يكون البيان عنه في أعلى الطبقات» 
كما لا تخرجه الشبهة من أن يكون البيان عنها في أعلى الطبقات, لأنه إذا خرج 
عن غيره حتى تدركه النفس بالفهم له على ماهو به على أتم وجوه الإدراك, 
فقد جعل له أعلى طبقات البيان» وإن كان تحتاج في الحكم عليه إلى غيره من 
البرهان من طريق المحكم الذي هو أم الكتاب. 

ويُقال: ما معنى « واأذِيرت هم بده مُشْرِكُوَ »4؟ 

الحواب: [والذين هم بطاعة فيما يدعوا إليه من عبادة الوثن مشركون» 
فلما كان من أطاعه فيها يدعوا إليه من عبادة غير الله مشركا »كان به مشركاء 
وهذا من الايجاز الحسن. وقيل: والذين هم بالله مشركونء عن الضحَاك» 
والأول عن الربيع] 0 

ويُقال: لِمّ قيل طفاذا قرأت القرآن فاستعذ بالله4 وإنما الاستعاذة قبل 


)١(‏ في الأصل الكلام. والصحيح ما ثبته ليستوي المعنى. 


(7) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ”/ 470. 


سورة النحل للا 
القراءة”؟ 

الجواب: لأن المعنى [فإذا أردت قراءة”" القرآن فاستعذ بالله. وقال 
بعضهم: هو على التقديم والتاخير”” » ولا يجوز ذلك لأنه ليس يجوز التقديم 
والتاخير”'' في كل شيء”" ؛ ولذلك حدود في العربية لا ُتجاوز, وإنما يجوز 
ذلك فيما قوي بتصرفه وكثرته حتى يبلغ حداً لا يخل بالمعنى تقديمه] ©. 

ويقال: ما معنى «ليس لك عليهم سلطان»؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: ليس له طريق يتسلط به. 

الثاني :ليس له حجة. عن مجاهد. 

ويقال: هل تدل الآية على أن الصرّع ليس من قبل الشيطان؟ 

الجواب: فيه خلاف بين اصحابنا [فابو علي يقول: نعمء هو دليل على 
ذلك لأنه لو أمكنه أن يصرعه لكان له عليهم سلطانء ومذهب أبي الحذيل» 
وشيخنا أبي بكر لا يدل. وذلك لقوله جل وعرّ «كالتى تخبطه الشيطان من 
المس» وإن الله جل وعرّ قال «إنما سلطانه على الذين يتولونه» فالكلام هنا 
على سلطان الاغواء]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه طلب السلامة في القراءة؟ من 
الاستعاذة بالله من الشيطان الرجيمء مع التوكل على الله تعالى في جميع الأمور, 


)١(‏ في الأصل القرأة. 

(؟) في الأصل قرآة. 

(؟) في الأصل والتاخير. 

(5) في الأصل والتاخير. 

(0) في الأصل شي. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 3114؛ و4756. 

0) في الأصل الاغوآء وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ”/ 2475 وأبو بكر 
الوارد هو ابن الأخشاذ كما صرح بذلك الطوسي. 

(8) في الأصل القرآة. 


؟ وم سورة الدحل 
والثقة به في كل تدبيرء إنه يجري على الأصلح الذي ليس فوقه ما هو اصلح 


مله. 
0 


رم عمد 


[:*"] - القول في قوله جل وعرٌ: « وَإِذا بَدَّلَنا َيه مكاري ءَايَةٍ 
وَنَهُ أَعلَمُ يما يُكرْلُ قَالُوا نمآ أ أنتٌ مُفترِ بل مر لا يَملَمْونَ © كن 
يله وح أقدْسٍ ين ريلك فق قبت أنزيرت َامَنُوا وَهَدَّى وَبشَرَك 
لِلمُمْلِوِنَ © قل نَزْلّه, - لْقدُسِ مِن رَيَكَ بق ِينْبَتَ ازيرت 
َامَنُوا وَهَدّى مر للمنليين (» لذ تلم أنُز يَفُولوت إنما 
يُعْلِمُهء بش َشَرٌ لَسَارتُ الى يُلحِدُونَ إَِيْهِ أُعَجَمِئٌ وَهَندَا لِسَانُ عَرَومٌ 
/ 
ميل © >4 

يقال: ما التبديل؟ 

الجواب [رفع الشيء”" مع وضع غيره مكانه بَدَله تبديلاء وأبدله إبدالأ. 
واستبدل به استبدالا. 

ويقال: ما وجه تبديل الآية مع أنها حكمة؟ 

الجواب: المصلحة للعباد. كالاستصلاح بإرسال ني بعد نيء وفي ذلك 
تجديد أمر يكون تجديده أدعى إلى طلب الحق من جهته. 

ويقال: ما تبديل الآية؟ 

الجواب: رفعها بآية غيرها أو نسخها بآية سواهاء وقد يكون تبديلها رفع 
حكمهاء وقد يكون مع تلاوتهما جميعاً. 

ويُقال: ما الالحاد؟ 

الجواب: الميل عن الصواب. ويُقال: للذي يميل عن الحق إلى التعطيل 
ملحد. ومنه اللّحد؛ ليله في جانب القبر. 

ويقال: ما معنى «لسان الذي يلحدون إليه أ عجمي 4؟ 

الجواب: أي الذي يميلون إليه انه يعلّم محمداً لسانه أعجمى؛ وكان اسمه 


)١(‏ في الأصل الشي. 


سورة النحل تنا 


بلعام. عن ابن عباس. وقيل: بل قالوا ذلك في سلمان الفارسي رضي الله عن 
عن الضحاك. 


ويقال: ما معنى 9 وَهَندًَا لِسَان عرو ميرك #؟ 

الجواب: قيل: ذلك للقرآن؛ كما : تقول العرب: هذه القصيدة لسان فلان. 

وقال الشاعر: 

لسان السوء تهديها الينا وجنت وما حسبتك أن تحينا]””» 

[ويقال: من قرا”" جيلحدون»؟ 

الجواب: حمزة. والكسائي””؛ وقر”" الباقون يُلحدون بضم الياء"”'» وهما 
لغتان بمعنى] 2. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه مصلحة العباد من تصريفهم في 
الأحوال» ٠‏ بما هو أشد تحريكاً لقلوبهم على طلب علم؛ وتبيناً لهم على الحق 
اليقين» وزجرا لهم عن زيغ الملحدين. 

[5*] - القول في قوله جل وعرّ: ( إِنّ أأذينَ لا يُؤْيِئُوتَ بعَايتٍ الله 


53000 كقفو . ص 2 3 مك - 
لا يلديم آله اا ليك © ما يَفترٍى الكذبت د لا 
يُؤْيِنُوت يعبت آله وَأُوْلَتبِكَ 0 دهم آلحَذِبُوت © مَن كَفْرَ باللّه يِنْ 
بَعَد يمدي إلا مَنْ أَكْرِه وا قَلبهء مُطَمَينٌ يمن وَلدكن من شرح ب بالخثر 


- 


صَدْرًا فَعَلَيهِرْ عْضَبٌ ير الله وَلَهُرْ عَذَابٌ عَظِيمٌ © » 
يقال: هل يقدر العالم بقبح الكذب أن يفعله على وجه لايستحق عليه 


)١(‏ تفسير الشوكاني !: 1848» ومجمع البيان : 66» وتفسير الطبري :1١5‏ ١١١»ء‏ وما بين 
المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 477/5 و4717 مع إضافات. 

(؟) في الأصل وقرا. 

(5) في الأصل والكسآي. 

(4) في الأصل الحمزة منه. 

(5) في الأصل اليآ. 

.4717//5 مابين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 


با سورة النحل 
الذمء كما لايستحق من فعل الصبي؟ 1 
والصارف لا يعترض على ما يقدر عليه؛ وإنما يدل أنه لا يقع. وليس كلما يقدر 
عليه القادر يجوز أن يققع. 

ويقال: لم لا يستحق على كذب الصبي الدّم؟ 

الجواب: لأن فعله من غير صارف الحكمة بالتأديب”" عليه على ما 


يصح. ويجوز من لحوق المنافع والمضار. 

ويُقال: هل كان يقبح كذب الصبى لو وقع من غير صارف عنه 
بالتأديبت”؟ ١‏ 

الجواب: لاء لآنه لو م يصرفه عنه صارف بالذم ولا بالضرٌ ' يكن 
لقبحه وجه. كما ليس لقبح الساهي وجه. 


ويُقال: لِمْ لا يقبح فعل الصّي لأنه ليس له أن يفعله؟ 

الجواب: إذا فعله. بما انه ليس له أن يفعله فهو قبيح. وذلك راجع إلى ما 
قلنا من أنه ليس له أن يفعله للصارف بالتأديب”" عليه. إذ لو أمن ذلك لم يكن 
لهذ القول معنى. 

ويُقال: لو فعل القديم مثل الإيمان ومثل علته في الجنس هل كان إيانا؟ 

الجواب: لاء لأن علته مضمنة بفعل العبدء فكان يوجد مثله في الجنس 
ومثل علته في الجنس فيحسن. ولا يستحق صفة إيمان بأنه مضمن يفعل العبد» 
ولكن قد يمكن أن يلجته' إلى الإيمان. 

ويُقال: بم يرتفع من كفر بالله من بعد إيمانه؟ 

الجواب: [بما دل عليه خبر الثاني» كأنه قيل: فعليه غضب من الله 


)١(‏ في الأصل بالتاديب. 
(؟) في الأصل بالتاديب. 
() في الأصل بالتاديب. 
(4) في الأصل يلجيه. 


سورة النحل 6 
كقولك: من يأتنا فمن يحسن تكرمه. فجوابه الأول محذوف قد كفى منه الثاني. 

ويقال: فيمن نزلت الآية؟ 

الجواب: قيل في عمار بن ياسر (رضي الله عنه): أكره على الكفر وقلبه 
مطمئن”' بالإيمان. عن ابن عباسء وقتادة. وفيها دليل على جواز التقية. 

ويُقال: ما معنى الآية في أنه « إِنْما يَفْتْرِى الْكَذِب 4؟ 


الجواب: أي «انما يفتري الكذب الذين لا يؤمنون”" بآيات اللّهم. لآنه لا 
يردعهم عن الكذب إيمان بالجزاء'" ١‏ «وأولئك”" هم الكاذبون»4 على رسول 
الله صلى اللّه عليه وآله فيما ادّعوه عليه. 

ويقال: هل يحسن من الله جل وعرّ مثل هذه المعاريض التى تحسن من 
الإنسان في التقية؟ 

الجواب: قال أبو علي: نعم قد يحسن منه. إلا أن على أهل العقول أن 
يعلموا أن الله جل وعرّ لم يفعل ذلك إلا على ما يصح ويجوزء وليس ذلك 
للإنسان إلا في حال التقية» لأنه لا دليل يؤمن” من الخطا" عليه فيلزمه على 
ذلك في الى صلى الله عليه وآله أنه يحسن منه من غير تقيّة]"". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه ترك الإيمان من حرمان الحداية إلى 
الجئّة» والذمٌ من الله؛ والعقاب الأليم بافتراء” الكذب. وانشراح الصدر بالكفر 
عند الأخذ به مع غضب الله على صاحبه؛ وهو أعظم ما وقع فيه. 

[5.] - القول في قوله جل وعرّ: < ذَلِكَ بأنهُمُ أَسْتَحَبُوا ألْحَيَرة 


)١(‏ في الأصل مطمين. 

)١(‏ في الأصل يومنون. 

(5) في الأصل بالجزاً. 

(4) في الأصل واوليك. 

(5) في الأصل يومن. 

)١(‏ في الأصل الخطا. 

(7) ما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان 478//5. 
(4) في الأصل بافتراً. 


بك سِ نز ماوق 2 رد رمء 5 ك2 5 5557 امو 
النزيت طبع الله على قلويهرٌ وَسْمعِهِرْ وَأَبْصَرِهِمَ وَاوْلتِك هم 
ذخ اسلا رع كرنى . مني ار لع مي عم سدم 
الْعَفِلونَ © لا جَرَمْ أنهرٌ فى الآخْرَةٍ هم الخَسِرورت 9© » 

يُقال: هل يجوز أن يعمل الإنسان للدنيا والآخرة؟ 

الجواب: نعمء [وإنما المتكر أن يعمل للدنيا دون الآخرة» لأنه يترك 
النافلة» لأن النافلة طاعة لله جل وعرٌ والمباح ليس بطاعة له. 

ويقال: لِمّ جاز أن يختار الإنسان الأدون على الأصلح مع علمه بذلك؟ 

الجواب: كما يجوز أن يختار القبيح على الحسن مع علمه بذلك ليتعجل 
النفع به ولا يجوز من غيره أن يختار القبيح على الحسن من غير أن يكون 


الفاعل نفع فيه. 
وثقال: لم جاز عموم النشي ب إلا يهدي القوم الكافرين»؟ 
الحواب: فيه وجهان: 


الأول: لأنه لا يعتد بذلك الدلالة من أجل انهم لم ينتفعوا بهاء فهي بمنزلة 
مالم يكن. 

الثاني: إنه لا يهديهم بهدى المؤمنين'" من الألطاف. والمدح بالاهتداء”” 
والهداية إلى الجئة» فليس يهديهم بواحدة من هذه الحدايات. 

ويقال: لِمْ وصفوا بالغفلة مع الخواطر المزعجة؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: إنهم بمنزلة الغافلين دما لهم. 

الثاني: لجهلهم عما يؤدي”” إليه حالهم» وإن كانت الخواطر إلى النظر 


)١(‏ في الأصل المومنين. 
(1) في الأصل بالاهتداً. 
(5) في الأصل يودي. 


سورة النحل وا 

ا م 7 الى 3 حت عر ك4كم 

ويقال: ما موضع ١‏ انهم » من الإعراب في « لا حرم انهرّ »؟ 

اكوا إنه يحتمل وجهين: النصب والرفع. فالنصب بمعنى لا بِدّ انهم 
الكلام]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إيثار العمل للدنيا على العمل 
للآخرة من غضب الله جل وعزّ على صاحبه» واحقاق العذاب به مع ذمّه 
بالطبع على قلبه وبصرهء وحكمه بأنه خاسر في آخرته. 

5 .اس -< - 04 ع 16 >” 3 0 2 
3 - القول في قوله جل وعرّ: « ثم إِرتّ رَبَكَ للذيت هَاجَروا 


2 + 


ِنْ بَعَدِ مَا قُيَنُوا ثم جَْهَدُوا وَصَبَرُوَا إن رَيَلكَ مِنْ بَعْدِهَا لَمَفُورٌ نَحِيمٌ 

موعا شُة 7 كىن كر رمعا تف كاعملة” 
(© * يَوْمّ تأتى كل نفس تجددرل عن نفيها وَنَوى كل نفس ما عملت 
ا 25 و عدو 0 - ميو ردي امام 0 ع 2 
وَهُمْ لا يُظْلَمُورتَ © وَصَرَبَ اللَهُ مكلا قَريَةٌ كانت ءَايِنهُ مطميئة 
بها فا عدا ين ل كان فَحَفَر بأتثر آل دأدْهََا آله لاس 
5-7 5 . 5 َ م2 > وله سام 
الجوع وَالْخَوْقِبِمَا كائوا يَصْتَعْوتَ (© » 

يُقال: لِمّ وعدت المغفرة بخصال ليس فيها توبة؟ 

الجواب: لأنه إن لم يكن فيها ذكر التوبة. ففيه دليل على التوبة» لآنه لا 
يفعل هذا إلا على جهة الندم والإقلاع عن المعصية, كما أن الداخل في الإسلام 
اما هو على جهة الرفض للكفر بالندم عليه. 

ويقال: لِم قيل للمغوي مفتون؟ 

الجواب: لأنه أخرج بالاغواء”” إلى الحال القبيحة؛ كما يخرج الغش من 
الذهب بالنار إلى حال الحلاك. 
الشر؟ 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5154/5 و4570 مع إضافات. 
() في الأصل بالاغواً. 


4 سورة النحل 

الجواب: لأن الذي يُحتاج إليه حبس النفس عما تُنازع إليه من القبيح 
الذي تهواف وهو الذي يتسرع إليه كثم كثير من الناس» فأما حبس النفس عما تنازع 
إليه من الحبس الذي يشق عنيه؛ فليس ف هذا حبس نفسه عنه مرارة يتجرعها 
كما في مخالفة هواه. 

ا ندل عن نفيبا 4 

الجواب: لأن ذلك عند الحساب. حتى قال قوم: «والله ربنا ما كنا 
مشركين»# وقال الاتباع: «ربنا هزلاء”” ' أضئونا فاتهم عذابا ضعفا من النار». 
فهم يجادلون الملك السائل”'" لهم بين يدي الله جل وعزٌّء وقيل: تحتج عن نفسها 
بما تقدر به إزالة العقاب عنها. 

[ويُقال: هل تدل الآية على أنهم فتنوا في دينهم بمعصية كانت منهم؟ 

الجواب: نعم. لقوله جل وعرّ ( إرنٌ رَبَكَ مِنْ بَعْدِهًا لَمَفُورٌُ رَحِيدٌ 4 
لأن المغفرة الصفح عن خطيئة”" ٠‏ ولو كانوا أعطوا التقيّة على ما جعل لهم لم 
يكن هناك خطيثة”']. 

ويقال: ع انث ل ا 
التثنية والجمع. تقول: كل امرأة في الدار قائمة"' ٠‏ وكل امراتين قائمتان"' ؛ 
وكل نساء”' قائمات” 


)١(‏ في الأصل هارلاً. 

)١(‏ في الأصل السايل. 

(5) في الأصل خطية. 

(4) في الأصل خطية. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في في التبيان ج37 ص١47.‏ وذكره 

عن الرماني. ورفض الطرسي هذا التاويل. 

(0) في الأصل قايمة. 

)١(‏ في الأصل قايمتان. 

(1) في الأصل نساآ. 

(8) في الأصل قايمات. 


سورة الدتحل حكن 

ويُقال: ما القرية التي ضرب بها اثل؟ 

الحواب: [قيل: مكة. عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة» وقيل: أي قرية 
كاك عن عذه العفة: 

ويقال: ما واحد الأنعم؟ 

الجواب: فيه ثلاثة أقوال: 

الأول: تعمة وأنعم. كشدة وأشده. 

الثاني: نعم كما أيام طعم وتعمء ومثله ود وأود. 

الثالث: جمع 0 ( مثل بأساء9) وأبؤسر” 0 وأضراء وأضر» وقيل: 
أشدٌ جمع شد 

وقال الشاعر: 

وعندي قروض الخير والشر كله فبؤسي لذي بؤس ونعم بأنعه”"' 

ويقال: لِمْ قيل لباس الجوع؟ 

الجواب: لأنه يظهر عليهم من ال مزال وشحوب اللون وسوء" الخال 
كاللباس» وقيل: إن القحط بلغ بهم إلى أن اكلوا القد والعهن» وهو الوبر يخلط 
بالدم والقراد. ثم يؤكل”". 

ويُقال: لِم قيل لصاحب الشدة ذق؟ 

الجواب: لأنه يجده وجدان الذائق]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الإنابة بالرجوع إلى الحق والصبر 
عليه وجهاد النفس فيه ومجانبة المخالفين له من المغفرة وال حمة والفوز بثواب 


)١(‏ في الأصل نعما. 

(؟) في الأصل بأسآً. 

(6) في الأصل الهمزة منه. 

(4) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١4‏ - ص 117. 

(5) في الأصل الهمزة منه. 

(9) في الأصل يوكل. 

(0) في الأصل الذايق. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4157/5 . 


لخن سورة النحل 
الجنّة» يوم تقع التوفية للجزاء”"" ؛ بحسب الطاعة والمعصية؛ بعدما اقيمت الحجّة 
وأزحت العلة: 
2 م م ركه على ره ادس سك 

3 - القول في قوله جل وعرّ: « وَلَقَدَ جَاءَهمْ رَسُول مهم فَكَذْبُوة 
م > 7و مواةه ىا ماه له »رمج ل“ وحهم لدي ع 
فَأَحَدَّهُمُ آلْعَدَّابُ وَهُمْ ظَيلِمُوَ © فَكُنُوا يِمًا رَرَقَكُم آلَهُ حَلَلاً طَيَبًا 
وَآَمْكُرُوا نِعَمْتَ لَه إن كُنسْر إِيَاهُ نَعْبُدُونَ © إِنْمًا حَرّمٌ عَلَيِكُمْ آلْمَيِئَة 
رح" ركيىر كت رءدكٌ 000 7 © » ]» كم مر ملم ام 
فإِرت أسَّهُ عَفورٌ رَحِيمٌ © > 

يُقال: هل يجب تصديق الرّسول على من أرسل إليه ثمن لم يُرسل إليه؟ 

الجواب: نعم. إذا كان له سبيل إلى العلم به لما يلزمه من تعظيمه بالنبوة 
التى تعبّد الله جل وعرّ بتعظيم صاحبها في أعلى مراتب تعظيم البشرء وليكون 
مهيا”' لمعاونته على الح الذي يدعوه إليه. 

ويُقال: لِمّ صار حال المكذب بالحق أقبح من حال الشاك؟ ٍ 

الجواب: لآن المكذب ذام لصاحب الحق زار عليه. ولآن الشك قد يجب في 

ويقال: ما الحال التى يجب فيها الأكل؟ 

الجواب: الخال التي يخاف فيها التلف بتركه. أو كل عقد يلزم التمسك به 
كالحالف والذي يمر به عيد من أعياد المسنمين وهو جانع'" لا يجوز له الصوم فيه. 

ويقال: ما الوجه الذي يكون الأكل فيه نفلا؟ 

الجواب: الأكل للتقوّي به على طاعة الله جل وعرّ. في الحال التى لا 
يخاف التلف بتركه. فإن أكل للنفع به من غير ظلم لاحد ولا استفساد. فهو 


)١(‏ في الأصل للجزاً. 
(؟) في الأصل اهمزة منه. 
(7) في الأصل جايع. 


سورة النحل 8 

ويُقال: ما معنى < غَبْرَبَاع وَلّا عَادٍ 4؟ 

الجواب: غير باغ في أكله ليتقوى به على معصيّة, ولا عاده أي يتعدّى فيه 
ما يجوز له» فإن الله غفور رحيم, دله به على أنه لا يعاقبه وهذه حاله. 

ويُقال: ما الإهلال؟ 

الجواب: رفع الصوت في الكلام؛ ومنه الحلال رفع الصوت بالتكبير عند 
رؤيته؛ ثم يشبه به صوت الصبى في وقتهء وكلما دُكر عليه اسم معبود غير الله 
فإنه لا يجوز أكله. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه التكذيب للرسول من الأخذ 
بالعذاب. مع الأذن في الأكل من الحال؛ والأمر بشكر الإنعام؛ مع تبيين الخرام 
من المآكل والحلال» وتفصيل حال الإضرار والاختيار. 

41 - القول في قوله جل وعز: ( وا توا لِمَا تَصِفُألْيَِكُمْ 


ع ل 


الْكَذْب هنذا حلي وَهَدَا حرام لْتَفئرُوا عَلى الله لْكَذْب' إِنَّ الذرين يَفََرُونَ 
0 يي ا ل 
ل 

ويُقال: لم لا يحسن الكذب على وجه من الوجوه؟ 

الجواب: لأنه لا يوثق من صاحبه بوعد, ولا يعمل على خبره في شيء 
ما يحتاج إليه. 

ويُقال: لِمْ جاز الكذب في التقية؟ 

الجواب: لأن إحتيال صاحبه له مع إمكان عدوله عنه إلى التعريض الذي 
هو صدقء يدخله في حملة من لا يوثق جخيره. 

ويقال: ِمَ جاز أن يكون الصّدق حسناً على وجه؛ وقبيحا على وجه؛ ولم 
يز أن يكون الكذب إلا قبيحاً على كل وجه؟ 


َم 
أن 


لقف 


)١(‏ في الأصل شي. 


حصن سورة النحل 

الجواب: لأن الصّدق اوسع من الكلات» بأن منه ما يجب» ومنه ما لا 
فته والكذث كله لأغين» ولآن الملق ناما قوز أن يدل به إلى التعريض 
بما ليس ة فيه ظلم لأحد. وليس كذلك الكذب. 

ويُقال: لِمّ لا يكون الكذب قبيحاً لنفسه أن لا يقع إلاّ قبيحا؟ ‏ 

الجواب: لأنه قد كان يمكن أن يقع غير خبر فلا يكون قبيحاً ولا كذباء 
وفي هذا دليل على أنه قبيح لعلّة» وكذب لعلّة أيضا. 

ويُقال: ما الذي حَرّم على اليهود من قبل؟ 

الجواب: [ما ذكر في سورة الأفاءزقن اله حل وعز وغل الور 
فاذرا نا كل قل #اللنس اشبن زقادة وعكرمة. 

وكالام يتين لد 

الجواب: بأنه مفعول و(ما) بمعنى المصدر فتقديره: ولا تقولوا لوصف 
ألسنتكم الكذب] ”' وذلك في البحيرة» والسائبة”"؛ والوصيلة؛ والحام. < وَمَا 
ظَلَمْتهُمَ 4 أي بتجديد التكليف عليهم. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الكذب على الله تعالى من تغليظ 
النهي عنه. والحكم بأن صاحبه لا يفلح مع ملازمته إياه» وإنه متاع قليل 
يؤدي”* إلى عذاب أليم قد ظلم صاحبه نفسه بما ارتكبه من القبيح به. 

1400 القولالي تولويل وعز قر إِنَّ كك للذِيرت عَمِنُوا لسو 
جه * َم تَابُوا من بعد ذلك وَأصْلَحُوَا إن بك من بها لَعقُود رَحِمْ 
© إن المت كت نوكيو ال سار مِنَ الْمُتْرِكِينَ © 


1 2 


شَاجْرًا افيه آ< جْتَبدهُ وَهَدَنهُ إن راط مُسَتَقِمٍ © > 


(1) في الأصل والسايبة . 
(5) في الأصل يودي. 


سورة التحل ا 

يقال: ما معنى « عَمِلوأ آلسُّوءَ *' مجَهَلَةٍ » ؟ 

الجواب: عملوه بداعي الجهل؛ لأنه يدعوا إلى القبيح» كما أن داعي العلم 
يدعوا إلى الحسن. وقد يكون ذلك للجاهل؛ والذي يعمل عمل الجاهلء بتغليب 
هواه على عقله. 

ويقال: ما معنى حكم التوبة مما فيه مظلمة لا يمكن الخروج منها إلا بعد 
مذة؟ 

الجواب: نتخلص منها بالتوبة مع النيّة للخروج منها بحسب الإمكان. 

ويُقال: لِمّ لا تكون التوبة هي الندم على ما سلف من القبيح فقط؟ 

الجواب: لآنها لو كانت كذلكء لم يصح نقض التوبة بالرجوع فيما تاب 
منه إذا كان ذلك» إغا هو لحل العزم على ترك المعاودة. 

ويقال: لما شرط مع التوبة الإصلاح؟ 

الجواب: للاستدعاء”” إلى الفلاح» وترك الاغترار بما سلف من التوبة» 
حتى يقع الإهمال لما يكون في الاستقبال. 

7 5 10-7 ع مه 5-4 

ويُقال: ما معنى < إن إِيَرهِيمَ ”" كات أُمه فَايكا َه 4 ؟ 

الجواب: [قيل: أمة معلم الخير قدوة ١‏ قَايكًا بِلّهِ 4 مطيعا لله عن ابن 
مسعود. وقال: كان معاد د َم قَابكا يِلّهِ 4 وعن قتادة: أمة إمام هدى» وقيل: 
القانت. الذي يدوم على العبادة لله جل وعزر. والحنيف. المستقيم على طريق 
الحق. وقيل: جعل (آمة) لقيام الآمة به] 0 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه التوبة من عمل السوء'”” بجهالة» 
من المغفرة له والرحمة. ومع الترغيب في الاقتداء”"' بإبراهيم”" صلى الله عليه 


)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ في الأصل للاستدعا. (7) في الأصل ابرهيم. 
(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4357//5. 
(0) في الأصل الهمزة منه. (1) في الأصل الاقتداً. 


(0) في الأصل بابرهيم. 


8 سورة النحل 
واله في إخلاص العبادة» وملازمة الحنيفية على ما أمره الله جل وعرٌ. 
3 0 8 دوه و من الي “ددم 2 
3 - القول في قوله جل وعر: ( وَمَاتبْهُ فى لديا حَسَئة وَإنَهر 


ةا 


فى لخر لَمِنَ أَلصَّيلِحِينَ © ثُمْ 5ه أوَحَيكآ ِلَيكَ أن أنَبِعْ ِلَهَ إِترهِيمَ 


مها 


اوم كن مِنَ الْمُفْرِحَينَ © إِنْمَا جُعِلَ آلمَبَث عَلَ اليرت 
قا كر وَإِنْ رب بَكَ لَيَحْكُمُ بَيْئَجُمٌ يَرْمّ ألْقَيَسَةٍ فِيمًا كَانُوا فيه 


ْو وت > 

يُقال: ما الحسنة التى أوتيها إبراهيم” عليه السلام ”" في الدنيا؟ 

الحواب: تنويه الله تعالى بذكره في الدنيا بطاعة ربهء ومسارعته إلى مرضاته» 
وإخلاصه لعبادته» حتى صار إفنانا شد ليا يهتدى سلئنه» وقال قتادة: 
حتى ليس من أهل دين إلا وهو يتولاه ويرضاه؛ وقال الحسن: حسنة» نبوة. 

وبثال: لم قبل في المدح له فونه فى البخر ِلَمِنَ لصون 4 ولم يقل: 
إبراهيم”” عليه السلام”". وناهيك بهذا الترغيب في الصلاح وبهذا المدح 
لإبراهيهم”' عليه السلام”'إن لشرف حمله هو منها حتى يصير الاستدعاء 9" 
الماياه مها 

ويقال: لِم جاز أن يتبع الأفضل المفضول؟ 

الحواب: لسبق المفضول إلى القول بالحق والعمل به من غير تقصير فيه. 


)١(‏ في الأصل ابرهيم. 
(1) في الأصل السلم . 
(؟) في الأصل ابرهيم . 
(5) في الأصل السلم. 
(0) في الأصل إبرأهيم . 
(7) في الأصل السلم . 
(7) في الأصل الاستدعاً. 


سورة النحل نلضن 
وإن كان النى محمد صلى الله عليه وآله أفضل الأنبياء؟'؟ من ولد آدم عليه 


م2 
السلام . 

ويُقال: [ما وجه اتصال « إنمًا جيل الك عل الزيزت اح ا 
فيه بما قبله؟ 


الجواب: إنه لما أمر باتباع الحق. حدّر من الاختلاف فيه» بما ذكر من حال 
الذين اختلفوا في السبت. بما ليس لهم أن يختلفوا فيه. فشدّد عليهم فرضه. 
وضيّق عليهم أمره. 

ويُقال: ما الاختلاف الذي كان منهم في السبت؟ 

الجواب: اختلاف بجهل لا دليل لهم عليه حي قال بعضهم: هو أعظم 
الأيام حرمة؛ لأن الله جل وعرّ فرغ من خلق الاشياء ”" فيه وقال آخرون: لا 
بل الأحدء لأن الله ابتدا خلق الاشياء”؟ فيه. وقيل: عدلوا عمًا أمروا به من 
تعظيم الجمعة. عن مجاهد, وابن زيد. وقال الحسن: < إِنْمّا جُعِلَ أَلسَبْتُ عَلى 
اليرت اخْتلقُوا د 4 لعنة بالمسخ لأنهم اعتدوا فيه]””. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه لزوم الطاعة لله عرّ وجل من المدحة 
لصاحبه بما أوتي في الدنيا من الحسنة» وما أعطي من صلاح الحال في الآخرة» ومن 
رتوو الاير بعر ب احلاسه لعاذة رفاكل وعر 

[45] - القول في قوله جل وعرّ: ١‏ ادع إل سَبِيلٍ رَبَكَ بِالحِكَمَةِ 
الْمَْعِطَة اسك وَحَندِنهُم بألتى هئ أَحْسَن إِنّ ريك هو علد يمن 


صكوه دم 


ل عن وام وَهُوَأعلَمُ بالْمُهْتَدِينَ © وَإِن عَاقَبَثْرْ َعَاقِيُوا بمِئْلٍ ما 


(1) في الأصل الانبياً. 
0 الأصل الستلم 
() في الأصل الاشياً. 
(4) في الأصل الاشيا. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 478/5. 


سورة النئحل 


مضنا 
”7 رم 4م م 5 0 ا 0 - لوك 
عُوقنئر ب وَإن صَبَرم لَهُوَ حير للصّدريرت © وَآصْيرَ وما صَبْرْكَ إلا 
مم 


دي ع رده . د ىا رةه 5 م »اا م» و « 
أله ولا تحرّن عَلَيِهِمْ وَلَا تك فى صَيقٍ مما يمحكروت 2©) إن الله مع 


لذي أنقوا وَالذِينَ هم عخِيِئُوت © » 

يقال: ما الفرق بين الدعاء”" "والأمر؟ 

الجواب: إن الدعاء”" من الأدون للأجل ومن الأجَلٍ للأدون» وليس 
كذلك الأمر' لأنه لا يكون من الأدون والأمر معه ترغيب وترهيب لا محالة؛ 
وللأمر صيغة» والأمر على الوجوبء والدعاء”" أعمّ من الأمرء ويجتمعان في 
إرادة الفعل وطلب الفعل. 

ويقال: ما معنى داعي الحكمة؟ 

الجواب: إنها بمنزلة الناطقء» بأنه يتبغى أن يفعل؛ كما أن صارف الحكمة 
بمنزلة الناطق بأنه ايفن أن يفمل كذا ولا يمور أن ينخل كذ وكلما يمكن أن 
يفعل لأجله الفعل» فهو داع ولا يخلو من طرائق”" الحكمة والشهرة. 

ويقال: لِمْ جاز أن يدعو بدعوى”" الحسن إلى نفسه ولم يجز أن تدعو إليه؟ 

الجواب: لأنه ليس كلما دعا إلى نفسه. فالحكمة تدعو إليه إذ قد يدعو النفع 
القبيح إلى نفسه. والحكمة لا تدعو إليه ولو كانت الحكمة تدعو إلى الحسن من 
حيث هو حسن فقط كان الحكيم يدعو إليه. فكان المباح طاعة له وكان قد أراده. 

ويقال: ما الفرق بين الحسن الذي تدعو إليه الحكمة؛ وبين الحسن الذي لا 
تدعو إليه؟ 
| الجواب: إن أحدهما تدعو إليه باستحقاق الحمد عليه» وليس كذلك 
الاخر؛ لآنه يختلف حكم الأدنى ني الحسن والأعلى فيه كما يختلف حكم 
القبيح والحسن. 


)١(‏ في الأصل دعا. 

(؟) في الأصل الدعاً. 
() في الأصل والدعاً. 
(4) في الأصل طرايق. 
(6) في الأصل بدعوا. 


سورة النحل ينض 

ويقال: لِم جاز أن يفعل القديم جل وعرّ لداعي الحكمة؟ 

الجواب: كما يفعل الواجب لوجوبه. وكما يفعل لدعاء العبد بما رغبه أن 
يدعو ايده و[نا ذاعى المكمة [ظهازها انه يعنت أن يفحل كذاء ولا يمني ان 
يفعل كذاء والأول أن يفعل كناء ولس الأول ا ديتع كنا 

ويُقال: ما الحكمة؟ 

الجواب: [المعرفة بمراتب الأفعال في الحسنء والصحء والصلاحء 
والفساد. وقيل لها: حكمة, لأنها بمنزلة المانع من الفساد. وما لا ينبغي أن يختار» 
إذ الأصل المنع من قول جرير: 

أبي حنيفة أحكموا سفهاءكم إني أخاف عليكم أن أغضبا!” 

أي أمنعوهم من السفه. 

ويُقال: ما الفرق بين الحكمة: والعقل حتى جاز وصف القديم بأحدهما 
دون الآخر؟ 

الحواب: إن العاقل هو العاقد على ما يمنع الفسادء والحكيم هو العارف 
بما يمنع من الفساد. 

ويقال: لا وقع الاشتراك في الحكمة بين المعرفة وبين الفعل المستقيم؟ 

الجواب: لأن كل واحد منهما مُمنع من الفساد وعار منه فالقديم جل 
وعرٌ لم يزل حكيماء بمعنى لم يزل عارفاء ولا يجوز لم يزل حكيماً فيما يستحق 
لأجل الفعل المستقيم]0©. 

ويقال: ما الحكمة التي يجب على الإنسان طلبها؟ 

الجواب: هي الي يكون بتركها 0 لحق النعمة, فهذه واجبة معرفة 
كانت أو فعلاً محكماء وما عدا هذا فالأولى به طلبه. 

ويقال: ما الفرق بين الحكمة والفائدة””؟ 


)١(‏ قائله: : جريرء ديوانه ١/*717؛‏ والصحاح - الجوهري - ج 5 - ص 14١07‏ ؛ وكتاب 
العين - الخليل الفراهيدي دج ” اص 317. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ .44٠‏ 

() في الأصل والفايدة. 


1 سورة النحل 
الجواب: إن الفائدة”"' معرفة بما يحتاج إليه لم تكن حاصلة؛ وليس كذلك 
الحكمة؛ لأنه ليس فيها تضمين حصوها بعد أن يكنء كما في الفائدة”": ولهذا 
يوصف القديم جل وعرٌ بأنه (حكيم) ولا يجوز في صفته (مستفيد). 
ويُقال: [ما السبب الذي نزل فيه « وَإِنْ عَاقَبََرَ فَعَاقِبُوأْ بِمِثْلٍ ما 


عُوقِبِثَم بو 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول إن الشركن :نا كان كدان أحده قال التلشوة: لعن" أظهرنا اد 
عليهم لنمثلن بهم أعظم مما مثلواء عن عامرء وقتادة. وعطاء'' بن يسار. 

الثاني: إنه في كل من ظلم بغضب أو نحوه فإنما يجاز بمثل ما عمل» عن 
مجاهد. وابن سيرين؛ وإبراهيم] ”©. 

ويُقال: [من قرأ”' «في ضيق4 بكسر الضاد؟ 

الجواب: ابن كثير» وقرأ”” الباقون ضّيق بفتح الضادء والعرب تقول: في 
صدري عن هذا الأمر ضيقء بالفتح وهو أكثر في هذا الوجه من الكسر] ©. 

ويقال: علام يعود الضمير فيه 9 وَلَا حَحرَنْ عَليهِرَ ؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: لا تحزن على المشركين» لإعراضهم عنك. 

الثاني: لا تحزن على قتلى أحد. لما أعطاهم الله من الخخير. 


)١(‏ في الأصل الفايدة. 

(؟) في الأصل الفايدة . 

() في الأصل لين. 

(:) في الأصل وعطاً. 

(0) في الأصل أبرهيم. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان .414٠ /١‏ 

(1) في الأصل وقرا. 

(0) في الأصل وقرا. 

(8) ما بين المعكوفتين ورد عند الطبرسي في مجمع البيان ج" ص98١5.‏ وأيضاً عند الطوسي 
فى التبيان 879/5. 


شور فق إستراقيل للقن 
ويُقال: ما الوعظ؟ 
الجواب: الصرف عن القبيح بطريق الترغيب والترهيب؛ وفي الوعظ تلبين 
القلوب بما يوجب الخنشوع. 
ويقال: ما الجدال؟ 


الجواب: فتل الخصم عن مذهبه بطريق الجيجاجء والتى هي أحسن فيه 
الرفق» والدعة» والوقار؛ والسكينة» مع نصرة الحق بالحجة. 

ويقال: ما قسمة الإحسان؟ 

الجواب: الإحسان على وجهين: إحسان في الفعل فقطء بمعنى فعل 

3 حسن؛ الثاني: إحسان إلى العبد. وهو الذي يستحق به الحمد. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من | الدعاء”'' إلى سبيل الله 
بالموعظة» والجدال بالحجّة. لما في ذلك من الصلاح بدلاً من الفساد» مع الأمر 
بالعدل» وملازمة الصيرء واتقاء9© زيغ النفسء والإحسان بحسب الإمكان إلى 
الخلق. 

عت سورة التّحل 
والحمد لله وصلواته على سيّدنا تحمّد وآله وسلامه 
وحسبنا الله ونعم الوكيل 


| سورة بني إسرائيل ” 


موه 9 م ٠‏ كر 


]١1[‏ - القول في قوله جل وعرّ: « سبَحَنَ الذى أسْرّئ بِعَبَدِوء ليلا 
يرك الْمْشْحِدٍ الْحَرَامٍ إل الْمَسَحدٍ الأقصًا الى بَوَعنا حَوْلَه ليه 
٠.‏ مب »#و الى 210 و عند م 42 م 
مِن ايديا نه م السَمِيعْ الْبَصِير © وَءَاتينا موسى الْكتب وَجَعَلنهُ 


)١(‏ في الأصل الدعا. 

(1) في الأصل اتقا. 

() وتسمّى أيضاً سورة الإسراء. وبداية السورة في المخطط هكذا : يسم الله الرحمن ع الرّحيم. 
عرنك اللهم. سورة بني إسرائيل. 


رقن سورة بنى إسرائيل 


6 - - 


هدى لِبَىَ إِسْروِيلَ أل مِن دُونى وَكيلاً © إنهُ: كارت عَبْدًا 
سَكُورًا © » 

يقال: ما معنى «اسبحان اللّه»؟ 

الخراب: زرا الداهن اموس وقزة قرية شعن اشر زؤثال العامة 

اقول لما جاءني فخره سبحان من علقمه الفاخر””' 

أي: 21 وح كز فقليه لل أرعة لا رطلطة لغيره» وإنّما ذكر 
الشاعر على طريق النادر بأن رده إلى أصله وأجراه كالمثل في الصفة. 

ويقال: لم لا ينصرف «سبحان» كما ينصرف غيره من المصادر؟ 

الجواب: أنه مضمّن أعلى مراتب التعظيم مع معنى البراءة من كل صفْةٍ 
نقصء وكان هذا المعنى لا يجوز إلا لواحدرٍ تلزم منهاجا واحدا ليدل على هذا 
الك ' 

ويقال: ما أصل «سبحان اللّه؛؟ 

الجواب: التسبيح في تعظيم الله بتنزيهه عما لا يجوز في صفته. وقوطهم: 
سبح ينا آي قال: : سبحان الله والتسبيح في التعظيم الجري فيه. وقيل في: 
«لولا إنسان من المسبّحين» بمعنى من المصلين» أي المعظمين للّه بالصلاة تعظيم 


7 2-9. 


لمنرّه له عمًا لا يجوز في صفته. وقيل في: ١‏ قَالَ أُوْسَطُهُمْ أَلَمْ أقل لَك لَول 
يحون (2) 4*" لولا تستثنون, أي تعظّمون الله في الاستثناء عن الجرم على 
ما يكون مما لا يعلمونء وفي الحديث: «لولا ذلك اخترمت سبحات وجهه» 
بمعنى نور وجهه أي: الذي إذا رآه. الرّائى ثي قال: سبحان الله. 

ويقال: ما الإسراء؟ 

الجواب: سير الليل» أسرى إسراء؛ وسَرّي يُسري سرَّى لغتان» وقال 


240 7541/6 .174 /١ قائله الأعشىء» ديرانه ص 44. وذكره الطوسي في التبيان‎ )١( 
ك/0غ؛.‎ 


.54 سورة القلم الآية:‎ )١( 


سورة بنى إسرائيل فض 
كلل اسسُسسي ااا اذ[ 0ةا10ا 
الشاعر: 
وإنما قيل: اليلد 0 الإسراع ويقوّي ذلك 
إنها في قراءة حذيفة» وعبد الله «من الليل». 
ويقال: أين كان النبي صلى الله عليه وآله من المسجد ليلة الإسراء؟ 
الحواب: فيه قولان: 
الأول: في بيت أم هاني بنت أبي طالبء والحرم كله مسجد. روي ذلك 
عن أم هاني. 
والثاني: في نفس المسجد الحرام» فيما رواه الحسنء وقتادة. 
ويقال: ما المسجد الأقصى؟ 
الجواب: بيت المقدس. وهو مسجد سليمان بن داود عليهما السلام» عن 
الحسن وغيره من أهل العلم. وقيل: الأقصىء لبعد المسافة بينه وبين المسجد 
الخرام؛ وقال الحسن: صلّى الي صلى الله عليه وآله المغرب في المسجد الحرام؛ 
ثم أسري به إلى بيت المقدس من ليلته؛ ثم رجع فصلّى الصبح في المسجد 
الحرام» ولما أخبر به المشركين كذبوا ذلك وقالوا: تسينٌ مسيرة شهر ف ليلةٍ 
واحدة؟! 1 
ويقال: ما معنى < ألَذِى بَرَكَنَا حَوَلَهُ 4؟ 
الجواب: أي بالثمار ومجاري الأنهارء ويجوز: «باركنا حوله» بن جعلنا 
خولة :فز الأقناء والفناتلين: وبهذا حطلة متدساء ريه دين #ايفا * 
أي من العجائب التى فيها للاعتبار» قيل: ري الأنبياءً حتى وصفهم واحدا 
واحدا. 
ويقال: ما المعجزة التى كانت ليلة الإسراء؟ 
الجواب: إنّ المشركين كا كذّبوا ذلك جعلوا يسألونه عن بيت المقدسء وما 


)١(‏ تفسير القرطي ٠0/٠‏ 6 روايته (ندى) بدل (دجى)» تفسير الطبري 6 واللسان 
(ليت) ولم يعرف قائله. والمعنى: سرت في ليلة ذات دجىء ولم يؤخرني؛ ولا منعبي عن 
السيرمارم: 


فضا سورة بنى إسرائيل 
رأى في طريقه؟ فوصفهم لهم شيئاً شيا بما يعرفونه. ثم أخبرهم أنه رأى في 
طريقه قعبا مُغْطى تملوءا ماءاء فشرب الماء. ثم غطاه كما كان» ووصف لحم صفة 
إبل كانت لهم في طريق الشام تحمل المتاع» فقال: تقدُم يوم كذا ويوم كذا. مع 
طلوع الشمس. يُقَدُّمُها جملٌ أورق. فقعدوا في ذلك اليوم يستقبلونها فقال قائلٌ 
منهم: هذه واللّه الشمس وقد أشرقت ولم تأت! 

وقال آخر: هذه والله العير يقدمها جمل أورق كما ذكر محمد. 

ويقال: م اتتصب « ذَرَيّة من 100 مع 2 4؟ 

الجواب: بالنداء» كأنه قيل: يا ذرّية مَنْ حملنا مع نوح» وهو نداء لمن كان 
ويكون من الكلفين على ما يصح. ويجوز: من بلوغه إياهم. 

ويقال: ما معنى « ألا تَتَخِدُوأْ مِن دُونى وَككيلاٌ 4؟ 

الجواب: قيل: شريكاء عن مجاهد. وقيل: ربّا يتوكلون عليه في أمورهم. 

ويقال: مَنْ قرأ «ألا يتخذوا» بالياء؟ 

الجواب: أبو عمرو وحده؛ وقرأ الباقون: بالتاء]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عمًا يوجبَهُ إسراء الله بعبده من المسجد الحرام 
إلى المسجد الأقصى في بعض ليلةٍ من تعظيم الله جل وعرّ بجلايل آياته» وعظيم 
إنعامه على نبيّه محمّد وموسى من قبله عليهما السلام» وذريّة مَنْ نجا مع نوح 
ومن غرق من كفر به. 


51 القول فين قوله جل وعرة ( وَقضيئا إن بىَ ريل فى الك لكتمي 
ل 008 0007 
ل ا 0 عد أولنهُمًا 


وَعَدَا وه ل در علي ونم بول 1 
وَجَعَلئَكُمْ أَكْرَّ نَذِيرَا © > 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4477/١‏ و44 و4140 و47 مع 
إضافات عديدة لم يذكرها الرماني. 


نسووة ب إسرافيل انفضا 


يقال: ما القضاء؟ 

الجواب: فصل 2 على عام والتضاء هنا الإخبار بما يكون من 
الأمر المذكورء وأمًا « وَة قَضصَئ رَبُكَ ألا تَعْبُدُوَا لَه إيَاهُ 4 فهو بمعنى: أمر أن لا 
تعبدوا إلا إياه. 

ويقال: ما فائدة القضاء؟ 

الجواب: العمل عليه فيما يكون أو لا يكونء والفصل بين الخصومء 
فالحاجة إلى القضاء ماسّة من هذه الأوجه البيّنة. 

ويقال: ما وجه الحجَةٍ في القضاء؟ 

الجواب: القضاء بالحقّ حجة في صحّة الاعتقاد. وكلّ ما قضى به الحكم 
فإنه يجب اعتقاد صحة المعنى فيه. 

ويُقال: ما الخلال؟ 

الجواب: انفراج بين الشيئين أو أكثر من غير أن يكون فيه جوهرء فأما 
الخ فانتفاء ما بين الشيثين أو أكثر لضرب من الوهن. 

ويُقال: ما معنى «جاسوا»4؟ 

اكرات 1ن تمواء و قائرا ين الون شت اسوو جنا وحرساناء 
قال حسان: 

ومنّا الذي لاقى بسيف محمد فجاس به الأعداء عرض العساكر”"© 

معناه: تلّلهم قتلاً بسيفه. وقيل: الجوس طلب الشيء باستقصاء. 

ويُقال: مَنْ المبعرث عليهم في المرّة الأولى؟ 

الجواب: قيل: جالوت إلى أن قتله داود عليه السلام. وقيل: كان ملكهم 
طالوت» عن ابن عباسء وقتادة؛ وقيل: هو بخت نصرء عن سعيد بن المسيب» 
وقيل: سنحاريب» عن سعيد بن اجَبَير وقيل: العمالقة وكانوا كفاراء عن 
الحسن. وقيل: أكثر نفيرا: أكثر عدداً ينفر» عن قتادة» وقيل: الفساد الذي عني: 
قتلهم للناس لما وتغلبهم على أموالهم را وإخراب ديارهم بعياء والآية 


)١(‏ تفسير الطبري 6 »» وتفسير ير القرطبيى 25١1/٠١‏ وتفسير ير الشوكاني 7/7 ” وم 
أجده في ديوان حسان المطبوع عن دار صادرء بيروت. 


نفس سورة بنى إسرائيل 
تدل على أن قضى الله المعاصي بمعنى: أخبر بأنها تكون. 

ويقال: ما معنى: « بَعَعْنا عَلَيِكمْ 6 هنا؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: خلَينا بينكم وبينهم خاذلين لكمء كما قال: جل وعرٌ: ١‏ أَنآ 
ا ل أ وان بو فصو عور الم را 
رسلا الشيطِين على الكفِرِينَ تؤزهج أزا 4'", عن الحسن. 

الثاني: أمرناهم بقتالكم. وهو الاختيار في التأويل عند أبي علي. وقال 
الزجاج: يجوز أن يكون انفير» جمع كفر كعسيل وضنن ومع ]0 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الإعلام بحدوث الفساد. وتعجيل 
الإهلاك من الاجتهاد في مجانبته. والاعتبار بصدق عر غلى تنصيل ماذكرفيه. 

١م‏ د بير .2 ع و 

- القول في قوله جل وعرٌ: وروا ات لضي رن 
أَسَأَتمَ فلهَاً فَإِذَا جَاءَ وَعَدُ آلآ ا د وللدحلوا المشهن 
كما دَحَلُوهُ ول مرق وَلُِتَيرُوا ما عَلَوَا تَنْبيَا © عَسَىْ ردم أن يتحو 
إن عُدكُمْ دكا هم ين حم © 5 قد آلْقَرَءَانَ 
ِ « 2 8 0 
وى لِلَتى هى أَقْوَمُ وَيُبَشِرآلْمُؤْيِينَ اأْذِينَ يَعْمَلُونَ آلصَّيلحَتٍ أن هم أجَوًا 
كَبيرًا © > 

عل مال عيان؟ 

دا ة 0 إليه لمكم باستحقاق الحمد عليه؛ كما أن الإساءة 

ويقال: ما الفرق بين الإحسان 3 

الجواب: أن الإحسان قد يكون هو وضذه سواءء كالعفو والعقاب لأهل 
النار بحجّة العقل؛ ولا يكون الأصلح إلا أ* شرف على ضذه. كالعقاب على حدّ 


.0 سورة الزلزلة» الآية:‎ )١( 
(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 44/8 و444» مع إضافات عديدة.‎ 


سورة بنى إسرائيل انا 
الإنعام به على أهل الجئّة أشرف منه لو وقع للاستحقاق فقط. 

ويُقال: ما مراتب الإحسان؟ 

الجواب: ثلاث, الأعلى الذي ليس فوقه ما هو أعلى منه. والأدنى الذي 
ليس تحته ما هو أدنى منه» وما هو فيما بينهما. 

ويقال: ما الفرق بين الإحسان والإنعام؟ 

الجواب: أن الإنعام يجب به حق الشكر وجوب الدّين على الغريم 
للمالك. وليس كذلك الإحسان. لأنه قد يحسن الإنسان إلى نفسه. ولا يصح أن 

ويقال: لِمّ قبل: [8 وَإِنْ أَسَأَتُم فلَهَا 4؟ الجواب: للتقابل؛ والمعنى وإن 
أسأتم فإليهاء كما يقال: أحسنْ إلى نفسه لتقابل أساء إلى نفسه. مع أن حروف 
الإضافة يقع بعضها موقع بعض إذا تقاربت» فمعنى: أنت منتهى الإساءة وأنت 
المختص بالإساءة» تتقارب] ”» وقال الله تعالى: < بأنّ رَبَكَ أَوَحَْ لها ؤم 04 
والمعنى: أوحى إليها. 

ويّقال: كم قراءة في « لِيَسكُوأ وجُومَكُمْ 4؟. 

الجواب: ثلاث قراءات: الأولى: بالياء جماع بهمزة بين واوين» ابن كثير 
ونافع» وعاصم في رواية حفص. [والثاني] ”” وقرأ ابن عامرء وحمزة» وعاصم 
في رواية أبي بكر «ليسؤوا وجوهكم» بالياء على واحد. [والثالثة] ”© وقرأ 
الكسائي: «لنسؤا» بالنون. 

ويقال: أين جواب «إذا»؟ 

الجواب: محذوف. وتقديره: «فإذا جاء وعد المرّة الآخرة جاء ليسؤوا 


وجوهكم). 


.50 ١/5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
.0 سورة الزلزلة» الآية:‎ )'( 

(5) في الأصل غير موجودة, وهي زيادة ليستوي المعنى. 
(4) في الأصل غير موجودة» وهي زيادة ليستوي المعنى. 


هق سورة بني إسرائيل 


وقل: باهم ليوو مامس «حصنا»؟ 
الجواب: حبس » عن ابن عباس» ومجاهد. وقتادة» وابن زيد» والحصر 


أللسين: 
ويقال: الملك حصير» لأنه محجوب» فكأنه خصون بالمحجاب» وقال لبيل: 
ومقامةٍ علب الرقاب كأنهم جنٌ لدى باب الحصير قياه”" 


والحصير البساط المرمول» يحصر بعضه على بعض بذلك الضرب من 
النسج. 
00 للجنبين: الحصيران لحصرهما ما أحاطا به من الجوف وما فيه 
وقيل: لأن بعض أضلاعه حَصرَ مع بعض» والتبار والحلاك والدمار بمعنى 
واحد. وقيل: في « وَإِنْ عُدنَُمَ عدا 4 فعادوا فبعث الله عليهم المؤمنين 
يذلونهم بالجزية أو المحاربة إلى يوم القيامة» عن ابن عباسء وقتادة. وقال الحسن: 
حصيراً مهاداً كما قال جل وعرّ: « ّم مّن جَهُم مِهَادُ 4" يذهب به إلى 
الحصير المرمول وقيل: [العرب تسمّي البساط الصغير حصيراء وحصير بمعنى 
مخحصوره كرضي بمعنى مرضي] ”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إحسان العبد من التوفير على 
نفسهء وإن كان إنعاما على غيره؛ لما له على ذلك من الحمد والثواب من ريه 
فكأنه ما أحسن إلا إلى نفسه, كما أنه ما أساء بظلمه لغيره إلا إلى نفسه. مما تجلبه 
الإساءة من تسلط عدوّه. حتى ينال منه بخذلان الله إيّا « ما يبلغ ألمه من قلبه. 


[؛] - القول في قوله جل وعرٌ: « وَأنَّ الذي بن لا يُؤْمِنونَ لخر 


ع ره #ا صه 


عَعَدْنًا لهُمْ عَذَابًا أَلِيمًا © وَيَدْعْ الإنسنٌ لمر دغاة. 0 وَكان 


/١ ومجاز القرآن‎ 253784 /٠١ وتفسير القرطبي‎ 07/١0 ديوانه 39/5 وتفسير الطبري‎ )١( 
وسمط اللآلي ص 456. والصحاح, والتاج» واللسان‎ 25١/١16 وروح المعاني‎ ال١‎ 
«(حصر).‎ 

(؟) سورة الأعراف. الآية: .4١‏ 

(©) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 46١/7‏ و07 مع تفصيل في القراءات. 


سورة بنى إسرائيل لففنا 
2 ل ات ا ل 0 


20007 ا 5 
آلإِنسسنُ عَجولاً © وَجَعَلنا الْبْلَ وَآلبَْارَءَ يمح 0 
7 كير احي ع 
ايه لجار مُتصرة لْمَبعهُوا فَضْلا ين ريك وَلَِخلَمُوا عَدَ لسَيِينَ وَألِسَابَ 


وَكلٌ شَىْء فَصَلئدهُ تَفْصِيلاً ©© » 

يقال: لِمّ تحت همزة «أنْم ”" في الآية؟ 

الجواب: للعطف بها على (أن) الأولى» وذلك أنهم بُشّروا بالنعيم الذي 
لهمء والعذاب الذي لأعدائهم. ووجة آخر على حذف اللام بتقدير: (ولأنٌ 
الذين لا يؤمنون بالآخرة اعتدنا هم عذابأ)» ولو كسرت على الاستئناف جاز. 

ويقال: ما معنى: « وَيَدْعْ آلإِنسَسنٌ الع داور بألخَيْر»؟ 

الجواب: أنه يُطالب ما هو شر لتعجّل للانتفاع به ويوضحه « وكانَ 
آلْإنسنٌ عَجولاً 4. وقيل: يدعو على نفسه وولده عند غضبه فيقول: اللّهم 
العنه واغضب عليه عن ابن عباس. وقتادة؛ ومجاهد”". 

ويُقال: ما العجلة؟ 

الجواب: طلب الشيء قبل وقته الذي لا يجوز تقديمه عليه؛ إذ ليس بأولى 
فيهء وليس كذلك السّرعة لأنها عمل الشيء في أوّل وقته الذي هو أولى به. 

ويقال: ما معنى « أَعَتَدّنَا 4؟ 

الجواب: «أعددنا»؛ إلا أنه جاز قلب التاء دالأء فراراً من التضعيف إلى 
حرف من مخرج الدّال هو أشكل به من الطاء في كلام العرب. 

وبقال: ما معنى < فَمَحَوْئَآ َايَة ألْيِلِ 4؟ 

الجواب: جعلناها لا يبصر بها المرئيات كما لا يبصر بها ئمحي الكتاب» 
وهذا من البلاغة الحسنة جدا. وقيل: محونا آية الليل» السواد الذي في القمرء 
عن ابن عباس. 


)١(‏ زيادة (آنّ) ليستقيم المعنى» وفي الأصل غير موجودة. 
(؟) ويضيف الطوسي إليها (الحسن) راجع التبيان .467'/١‏ 


يض سورة بنى إسرائيل 


ويقال: ما معنى « وَكانَ الإنسنُ عَجُولةً 4؟ 

الجواب: قيل: يعجل بالدّعاء بما لا يجوز له. عن مجاهد. وقيل: على طبع 
آدم عليه السلام لما نفخ فيه الروح فبلغت إلى رجليه قبل أن يجري فيهما رام 
النهوضء عن ابن عباس. 

ويقال: ما معنى « م هر ا 

الجواب: [مضيئة للأبصار الثاني: أهله بصراء فيهء كما يقال: رجل 
محبث» أي أهله خبثاء.ء ورجل مُضعفف: دوابه ضعفاءء فكذلك النهار مبصر 
وأصحابه بصراء] . 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبّه ترك الإيمان من شذة العذاب» مع 
طلب الإنسان ما هو شر عليه. لتعجله إلى ما لا يجوز له مع ما يرى من ايات 
الله تعالى ما هو ُصب عينيه؛ نما دروا أحسن التدبير» وقدّروه أحسن التقدير. 

141 خرن او ارو وعد او وان حب الح را يه 
رج لَه يمالس صقم يقد سهُورا © قفر َأكعّكَ كف يَفْسِكَ 
آلْيَومَ ليك حَيِيبًا © ” د فَإِنْنا وى لعفيو وَمَن صَلْ 
فَإِنْمَا يَضِلُ عَلَي) وَلَا تر تر وَازرَةٌ ررزاكيف. وَمَا كنا مُعَذَّبِينَ حَقَ تَبَعَتَ 
رَسُولاً © > 

يقال: ما الإنسان؟ 

الجواب: حيوانٌ على الصورة الإنسانية»؛ وذلك لأنّه قد يحصل حيوان لا 
إنسان؛ فإذا اجتمع المعنيان حصل الإنسان. 

ويقال: ما طائر الإنسان الذي يلزمه؟ 

الجواب: عمله. من خير وشر» كالطائر الذي يجيء من ذات اليمين فيتبْر رك 
به» والطائر الذي يجيء من ذات الشمال فيتشاءم به وطائرة ععلةة ٠‏ عن 3 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان مع و504» مع إضافات عن الإمام 
علي» والجبائي. 


سورة بي [إسرائيل عضن 
عباس» ومجاهد. وقتادة. 

ويُقال: بأي شيء يلم الإنسان طائره في عنقه؟ 

الجواب: بالحكمء أنّ عمله كالطوق في عنقه؛ لما في تصوّر هذه الحال من 
الداعي إلى الصلاح؛ والزاجر عن الفساد. وقيل: بالحكم بجزاء عمله 

ويُقال: ما معنى « كق يتفسِلك آلْيَوْمَ عَلَِكَ حَسِيبًا 4؟ 

الخوات ناكما فق عمل كرجه مو خين ااوافيثه ولقد السفلف عه 
جذلك خسيا على تفسك يعملك. وقيل: عسيباً شهيد] "© 

ويُقال: لِمّ لا يجوز العذابُ حتى يبعث رسولاً؟ 

الجواب: لِمّا فيه من اللطف في تناول الطاعة والمظاهرة بالحجّة. وذلك أنه 
إذا اجتمع داعي العقل وداعي السمع إلى الحق» تأكد الأمر وزال الرّيب فيما 
يلزم العبد. 

ويُقال: لِمّ قيل: « الْرّمننه طَتيرهء فى عُنْقَهِء » ولم يقل في يديه؟ 

الجواب: من إضافة ما يزين من طوق أو يشين من عل يُضاف إلى 
الأعناق. فأمًا إضافة الأعمال فإلى الأيدي كما قال جل وعرّ: «ذلك بما كسبت 


يداك» وإن كان إنما كسبّه بفرجه ولسانه أو غير ذلك من جوارجِه. 

5 و ا لات 1ت 

ويقال: ما معنى: « ولا تَزِرٌ وَازِرَة وزرّ اخرَئ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: لا يؤخذ احدٌ بذنب غيره. والوزر الإثم. والثاني: لا يجوز لأحدٍ 
أن يعمل الإثم لأنّ غيره عمله. والأول اظهر. 

ويقال: مَنْ قرأ «يُلقاهُ» بضم الياء وتشديد القاف؟ 

الجواب: ابن عامر وحده. [وقرأ الباكرت: «يلقَاةُ». ٠‏ وقرئ: اويخرج له 
كتاباً» أي «يخرج طائرُهُ الذي هو عمله كتابا يلقاه]”". 


(7) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ 506 و801. 


نا سورة بنى إسرائيل 

وقد تضمنت الآيات البيان عمًا يوجبه إلزام كل إنسان طائره”'" في عنقه ‏ 
من طلب طائر ”© البركة دون طائر”" الشؤه”. وما توجبه قراءة) صحيفته من 
ما لما بالحسنات دون السيئات» وما يوجبه الاهتداء للنفس والضلال عليها من 
الاحتياط لماء وما يوجبه امتناع حمل غيره عنه من التخفيف عن نفسه. وما 
توجبه إزالة علته [بالرسول إليه]”' . من التحدّر من العذاب لمخالفة الجواب. 

ا 2< 25 >-كرهءء-ك؟ 2001 0 0 6 

ع مك لاس كله عد كن 2ه وح أهلك 
فَفَسَقُوا فيا فَحَقّ عَلَيَا الْقَوْلُ فَدَمُرْتهَا تَدْمِيرًا © وَكم أهلكتا مت 
آلْقْرُونِ مِنْ بَعْدٍ تُوح وك بِرَبِكَ بِذُنُوبٍ عِبَادِء حَبِيرًا بَصِيرًا 2) من كان 
7 وا ممم مم ام 2 َو 3 عد ص 3 و 2 “م ع كر 
يُرِيدُ آلْعَاجِلَةَ عَجِلنَا لَهُد فِيِهَا ما نْسَآمُ لِمَّن نرِيدُ ثم جَعَلنا لَه جَهُمْ 
يَصْلَنِهَا مَذْمُومًا مَدَحُورًا © » 

يقال: ما معنى: < وَإِذَ1 أرْذئآ أن ممُلِكَ قَرَيَهَ أمَرْئا مُتَرَفِيَا 4؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: وإذا أردنا الحكم بإهلاك قرية» أمرنا مترفيها 
على لسان رسول بالطاعة. ويدل عليه «فحق عليها القول» أي الذي أراده 
بإهلاكهم. ومثله: إذا أراد الحاكم الفصل بين الخصوم أمر بتقديمهم إليه. أي أراد 
الحكم بالفصل. 

الثاني: إذا أردنا هلاك قرية» كقوله جل وعرٌ: « جَدَارًا يُرِيدُ أن 
يَنْقَضٌ 4" ومثله: إذا أراد المريض أن يموت اشتدت أمراضه. وإذا أراد التاجر 
أن يفتقر أتته الوضائع من كل جهة. 


)١(‏ في الأصل طايره. 
)١(‏ في الأصل طاير. (5) في الأصل طاير. 
(5) في الأصل الشوم. (5) في الأصل قرآه. 


)١(‏ عبارة ابالرسول إليه؛ مصحّحة في الأصل. 


6 6 ان 0 ل 0000 
(0) بداية الآية: « فَوّجَدًا فيا جِدَارًا يُرِيدٌ ان يَنْقَضٌ فاقامهد » سورة الكهف» 
الآية: لالا. 


سورة بنى إسرائيل أخرضى 


ويقال: لِمّ جاز تقديم الحكم بالإهلاك. ولم يجز تقديم الإرادة للإهلاك 
بأوقات؟ 

الجواب: لِما في تقديم الحكم من الاعتبار بالملائكة الذين يفهمون معنى 
الخبر» إذا جاء المخبر على ما تقدم به الخبرء وليس كذلك الإرادة. 

ويُقال: لِمَ خص المترفون بذكر الأمر؟ 

الجواب: لأنهم الرؤوساء الذين مَنْ عداهم تُبِعٌ لهمء كما أمر فرعون 
وكان مَنْ عداه من القبط تبعا له. 

ويُقال: لِمّ قبل «ففسقوا» ولم يقل فكفروا؟ 

الجواب: لأن المعنى فتمرّدوا في كفرهم؛ إذ الفسوق في الكفر الخروج إلى 
أفحشه. فكأنه فسق بالخروج عن الأمر إلى الكفر. 

ويّقال: ما معنى: « أَمَرْئَا مُرفِينا فَفْسَقُوأ فيا 4؟ 

الجواب: أمرناهم بالطاعة ففسقواء عن ابن عباس» وسعيد بن جبيره 
وهي قراءة السبعة. ومثله: أمرتك فعصيتني. وقد قرىء: أمّرنا تشديد الميم من 
التأمير بمعنى التسليط. وقرى*”": (آمرنا) ممدود بمعنى «أكثرنا مترفيهاكء وإنما 
قيل في الكثرة: آمر القوم لأنهم يحتاجون إلى أمير يأمرهم وينهاهم؛ فقد آمروا 
لذلك. قال لبيد: 

إن لفطو ييطوا وت آمروا يوماً يصيروا للقتل والفئد"» 

ويقال: كم القرن؟ 

الجواب: مائة وعشرون سنة. وقيل: مائة سنة» والأول عن عبد الله بن 
أبي أوفى. والثاني: عن محمد بن القاسم المازني. 

وقيل: القرن أربعون سنة. 

[ويُقال: لِمّ دخلت الباء في « وكفئ يِرَيَكَ 4؟ 

الجواب: قيل: دخلت للمدح. كما تدخل في «ناهيك به رجلاً»» واجادً 


)١(‏ في الأصل (قري). 
)١(‏ تفسير الطبري 28١/١65‏ والشوكاني (فتح القدير) 7//ا١7.‏ 


لها سورة بنى إسرائيل 
بنوبك ثوبا» و«طاب بطعامك طعاماً؛ و«أكرمٌ به رجلاً»» وهي في كل هذا في 
موضع رفع كما قال الشاعر: 
ويخبرٌني عن غائب المرء هديه كفى الهدى عمًا غيّبٍ المرء نخبرا"© 
فرفع لما أسقط الباء] ”©. 
وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبه حكم الله جل وعرّ بإهلاك قرية 
من آمر أهلهاء على لسان رسول بالطاعة؛ مُظاهرة عليهم بالحجّة من جهة العقل 
والسمعء حتى إذا فسقوا حق القول عليهم بالإهلاك بعذاب الاستتصال. سئّة 
لله في القرون بعد نوحء كعاد وثمود وقوم لوط. 
[/ا] - القول في قوله جل وعرٌ: « وَمَن ا 


مهمو | #»موشاءع ”> 


مو مؤي وك كَانَ سَمَيهُممُفكُورًا © كلا شيدُ متؤلآء وق 
ف اعطاء ريك 0 
عل بح ضٍ وَللْآحْرةُ أُحكُبرٌدَرجَس وكير تَفَضِيلاً © » 

يقال: ما الإرادة؟ 

الجواب: خاصة للفعل دون ضذه [. 5 في والحسن والقبح. وذلك أن 
كل مرادٍ فلا يخلو من أن يكون إما للقادر عليه أن يفعله؛ أو مما ليس له أن 
يفعله. والإرادة لا تخلو من أن تكون مما تزجر عنه الحكمة أو تدعو إليه. 

ويُقال: ما الإرادة التي تُعلق الأفعال بالمعاني؟ 

الجواب: هي إرادة كذا لكذا من أجل كذاء نحو إرادة عقاب الكافر من 
أجل كفره السالف الذي يستحق به هذا العقاب في هذا الوقت من هذا 
المعاقب. ولو أراد فعلاً لم يُعلقه بمعنى يجري مجرى العبث كإرادته أن يُحرك أو 
يسكن فقطء ولو أراد شيئاً لشهوته أو لحاجته مع زاجر الحكمة عنه لقبح» 
وكذلك لو أراده مع زاجر الحكمة عنه. 


2( ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١/مغؤ1‏ حتى ص تع مع إضافات 
عديدة. 
(؟) في الأصل غير مقروءة. 


00000 ارفتضا 


ويقال: إذا كانت الإرادة هى التى تعلق الفعل بالمعاني» فما الذي علق 
[الموجود]”'' بعد قدوم زيد أو قبله أو معه بالقدوم؟ 

الجواب: التعليق في هذا على ثلاثة أوجه: تعليق من الواصف بالإرادة» 
وتعليق من القادر فيما بقي بالإرادة أيضاء وتعليقٌ فيما لا يبقى رجع [...]”" 
الشيء في نفسه لأنه لم يكن يمكن أن يكون على [....]” كاختصاص الععرض 
بمحله وكل تعليق فإنه يمكن أن يكون بالإرادة في الصفة؛ فالتعليق وإن كان على 
وجهين: منه ما يرجع إلى الإرادة؛ ومنه ما يرجع إلى ذات الشيء في الحقيقة» فإن 
هذا الثاني'' يمكن أن يرد إلى الصفة بالإرادة في التقدير وغيره. 

ويقال: ما معنى إرادة الآخرة؟ 

الجواب: أراد خير الآخرة أو ثواب الآخرة» ونفس الآخرة يمكن أن ثراد 
لأنها الكرّة الآخرة وهى أفعال الله تعالى للنشأة الثانية» ولكن المعنى ما ذكرنا 
لأنه ترغيب في ثواب الآخرة وخير الآخرة لا في وقوع الآخرة من غير فائدة. 

ويقال: ما معنى: د حان 9 سعيهم مُشْكُورًا 5 

الجواب: [قال قتادة: شكر الله حسناتهم. وتجاور عن سيئاتهم» وهذا 
بمعنى أحلها محل ما يشكر عليه في حسن الجزاءء كما قال جل وعرّ: « من ذا 
الَذِى يقر ضٌ أل رضنا حسًَا 0]4". 


ونقاله ماس « كلا نْمِدُ هَتؤْلَآءِ وَهَتوْلَآءٍ 4؟ 

الجواب: أنه يعطي البرَ والفاجر» والمؤمن والكافر في الدنياء والآخرة 
للمتقين خاصة ‏ وَمَا كان عَطَآمْ رَيَلكَ نَظُورًا 4 أي منوعاً. 

وقد تضمُنت الآيات البيان عمّا يوجبه خير الآخرة مع العمل لا مع حمد 


)١(‏ في الأصل غير واضحة» هكذا قرأتها. 

(؟) في الأصل غير مقروءة. 

(") في الأصل غير مقروءة. 

(4) في الأصل الاني. 

(0) سورة البقرة» الآية: 148. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان / 477. 


كنا سورة بنى إسرائيل 
السّعي» وإسباغ العطاء. والتفضيل فيه بحسب ما يستحق من الجزاءء مع اشتراك 
المؤمن والكافر في نعمة الدنيا. 

[4] - القول في قوله جل وعرٌ: ( لا تجْعَلَ مَعْ اله لها 1 ند 
مَدْمُومًا حْدُولآً © * وَقَضَئْ ر: يلك ألا تدا إلا ما آلإ إخسننا 

» عا ل د اس - 
م 1 كما الور 

هُمَا وَكُل لَهُمَا قَوْلاً كَرِيمًا © وَأَحْفِضٌ لَهُمَا جَتاحَ اذل مِنّ 

97 وَكل رَبٍ أَرْحْمَهُمًا كما رَكيَانى صَغِيرًا © » 

يقال: مّنْ المخاطب ب« لا تَجْعَلَ مَعْ آله لها دَاحْرَ 4؟ 

الحواب: تمل وجهين: الأوّل: خطاب للني صلى الله عليه وآله. 
والمعنى عام لجميع المكلفين على نحو: ايا أيها الى إذا طلقتم النساء»'". 

الثاني: خطاب للإنسان» كأنه قيل: لا تجعل أيها الإنسان مع الله إلا آخر. 

ويقال: هل يجوز أن ينهى الإنسان عما لا داعي إليه؟ 

الجواب: نعمء إذا كان ما يجوز أن يدعو إليه داعي شهرة أو شبهة مع 
زاجر الحكمة؛ فعبادة غير الله يجوز أن يدعو إليه داعي الشهرة والشبهة. فهي 
على ما يصح. ويجوز من داعي الشبهة أو تة تقليد رؤوساء الضلال. 

ويقال: لِمّ كان جواب النفي بالفاء على تقدير الإيجاب وبغير الفاء على 
تقدير النهي؟ 

الجواب: لأن الفاء إنما تنصب على معنى الصرف عن العطف. فلذلك 
وجب أن يمخرج عن معنى النفي لتحقق الصرف. وليس كذلك جواب النهي 
بغير فاء لأنه كجواب الشرط المنفي» ولذلك لا يجوز «لا تدنُ من الأسد يأكلّك» 
ويجوز الا تدنٌّ من الأسد »6. 

ويُقال: لِمّ جاز « وَقَضَئ رَبُكَ ألا تَعْبُدُوَأ إل إِيَاهُ 4 بمعنى: أمر؟ 

الجواب: لآن أصل القضاء فصل المعنى على إحكامء ويكون قضى بُعنى 


0 


)غ2 سورة الطلاق» الآية: ١‏ 


سورة بنى إسرائيل ناا 


«خلق» كقوله جل وعرّ: « فُقَصَدهنٌ سَبْعَ سَمَْوَاسَوف يَوْمَيْنِ 4” أي خلقهن» 
ويكون بمعنى: أخبرء نحو: « وَقَضِينآ إل بي إِسْروِيلَ فى آلكتسي لَعُْفسِدُنٌَ فى 
آلأرضٍ مَرَتَينٍ 4" أي أخبرناهم؛ وقضى هنا بمعنى: أمرء عن ابن عباس» 
والحسن. وقتادة. وابن زيد. 

ويُقال: ما العامل أي الباء من « وَبِالْوَلِدَينِ إِحسَدنًا 4؟ 

الجواب: قيل: قضىء وقيل: «وأوصى» على جهة الحذفء والمعنى 
متقارب» والعرب تقول: امن تحر ا ادس غير قال الشاعر: 

عجبت من دهماء إذا تشكونا ومن أبي دهماء إذ يوصينا 
عير بها كاننا جا 

فأعمل «يوصينا» في «الخير؛ كما أعمل في الإحسان. 

ويقالتما معت ١‏ أ /؟ 

الجواب: تدل على الضجر خرجت مخرج الأصوات المحكيّة» والعرب 
تقول: أفه ويُقَه فقيل: الأفُ وسخ الأظفار والنْفْ كلّ ما رفعت بيدك من 
حقير من الأرضء وقيل: معنى اف: النتن» وقيل: التبرم. 

ويُقال: كم قراءة في ( أَفبٍ4؟ 

الجواب: ثلاث قراءات: بكسر الفاء من غير تنوين» ابن عمروء وحمزة. 
والكسائي؛ وعاصم في رواية أبي بكر. 

والثاني: أفْ بفتح الفاء من غير تنوين؛ ابن كثيرء وابن عامر. 

والثالث: اف بكسر الفاء والتنوين» نافع» وعاصم في رواية حفص. 

ويقال: كم لغة للعرب في ( أفيٍ4؟ 

الجواب: ست لغاتم”»: الحركات الثلاث بتنوين وغير تنوين» وأما الكسر 


.4 (؟) سورة الإسرا الآية:‎ .١7 سورة فصلتء الآية:‎ )١( 

(©) تفسير الطبري /١6‏ 554. 

)0 ورد سبع لغات عند الطوسي في التبيان 477/7. وهذا دلالة على التمايز ما بين 
الطرسي والرماني. 


لقنا سورة بنى إسرائيل 
فعلى أصل الحركة لالتقاء الساكنين» والفتح طلباً للخفة في المضاعف. والضمٌ 
32 عر لآأنه عي ل التي دور 
«أف» لآأنه امد قِ التقاء 0 5 العؤيت أخف من غير إخلال. ” 

ويقال: ما الانتهار؟ 5 : 

الجواب: الزجر بإغلاظ له. وصياح. يقال: نهرهُ ينهرة نهراء وانتهرةُ انتهارا 
إذا أغلظ له. 

ويقال: منْ قرأ «يبلغان عندك» على التثنية. 

الحواب عزف والعساق: وقرا الافوق «يلكن: 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمًا يوجبه قبح اتخاذ إله مع الله من النهي عنه 
والزجر بالذم والخذلان» ولأن لا حيلة مع الأمر بإخلااص العبادة لله جل وعنٌ 
والشكر للمحسن على”" إحسانه من الوالدين» وعنهم”" بما وجب من حقهما 
بالتعرض لِمّا لولاه لم يكن الولد مع م”" في ذلك من التزام مؤونة' الولد لهما 
بغذائهما””“ له وتربيتهما. 

2 لنث ا مش عو ا د وم الشي؟ 

[4] - القول في قوله جل وعرّ: « رَبُكرْ أَعَلّمُ يما فى تُفويكٌ: إن 
تَكُونُوا صَيِجِينَ فَإنهُ. كان اريت غَقُورًا © ا َه 
وَآلْمِسْكينَ وَآسنَّ آَلسَّبِيلٍ و تدر كديا زه إن الْمْبَدِرِينَ كانُوا [ِحْو 
لتِّين ' وَكَان لسْيْطّسنُ لِرَبَهِ كَمُورًا ©) » 

يقال: ما الأعلم؟ 

الجواب: الأكثر معلوماء وقد يكون الأعلم الأثبت فيما به يعلم؛ فيجيء 


)١(‏ في الأصل (علي). 
(؟) في الأصل غير مقروءة. 
(؟) في الأصل (معما). 
(5) في الأصول (موونة). 
(05) في الأصل (بعذايهما). 


سورة بني إسرائيل يفف 
من هذا أن الله جل وعرٌ أعلم بأن الجسم حادث من الإنسان العالم به. 

ويقال: هل كل شيء فإنه يمكن أن يعلم من وجوه كثيرة؟ 

الجواب: نعم. وذلك أن للوجوه معاني بالصّفات التى هي على المفرد أو 
الجملة. والشيء لا يخلو أن يستحق تلك الصفة أو لا يستحقهاء فإذا علمت أنه 
يستحقها فقد علمته من خلاف ذلك الوجه؛ء وكذلك لا يخلو من أن ينفصل من 
كذا في معنى كذا أو لا ينفصلء وكذلك لا يخلو من أن يكون له حقيقة تصح أو 
لا حقيقة له. وكذلك لا يخلو من أن يصحّ له معنى الحكم بكذا أو لا يصح. ولا 
يخلو من أن يكون عليه دليل أو لا دليل عليه. ولا يخلو من ان يكون واجبا أو 
من معنى الصفة» وإنه فيها على التحقيق أو التقديرء وعلى أي النقيضين هو. 

ويقال: ما الصلاح؟ 

الجواب: استقامة الفعل على ما يدعو إليه العقل ببديهته أو دليل يرجع 
إليه» فهذا الصلاح الذي يكون به صاحبه صالحا أو مصلحاء فالصلاح الذي 
يفعله الله جل وعرّ ما يدعو به عقل العاقل. 

ويُقال: ما دعاء الخلق إلى الصلاح؟ 

الجواب: إيجاب الحمد عليه أو النفع به مع سقوط الذمْ من غير حمل 
وهو دعاء بالحمد أو الأذن فقط. 

ويُقال: ما الأوّاب؟ 

الجواب: التوّاب؛ وهو الذي يتوب مرّة بعد مرة؛ عن سعيد بن المسيب 
كلما أذنب بادر بالتوبة» وعن سعيد بن جبير: الرّاجع عن ذنبه بالتوبة منه". 
وأصله الرجوع من قوهم: أب يؤوب أوبا إذا رجع من سفره. وقال عبيد بن 
الأبرص: 

وكل ذي غيبة يؤوب وغائب الموت لا يؤوب'' 


2 


.174/5 وينسبه الطوسى إلى (مجاهد).» التبيان‎ )١( 
.58 /١6 ديوانه ص 55»ء وتفسير الطبري‎ )١( 


778 سورة بنى إسرائيل 

ويقال؟ من ذى القزي المأفور بإشانةاسق؟ 

الجواب: [قيل: قرابة الإنسان» عن ابن عباسء؛ والحسنء. وقيل: قرابة 
رسول الله صلى الله عليه وآله فيما يُروى عن علي بن الحسين صلوات الله 
عليهماء وقال بعض أهل العلم: التأويل هو الأوّل لآنه متصل ببرٌ الوالدين. 

ويقال: ما التبذير؟ 

الجواب: التفريق بالإسرافء وقال عبدٌ اللّه: التبذير إنفاق المال في غير 
حقهء وكذلك عن ابن عباسء وتتادة. وقال مجاهد: لو أنفق مدا في باطل كان 
تبذيرا. ١‏ 

ويّقال: ما معنى9 إِخْونَ ألسَيَطِنِ 4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: أنّه أخوهم باتّباعه إياهم وجريانه على سلنهم. 

الثاني: أنه يقرن بالشيطان في النار] ”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عمًا يُوجبه إضمار الصلاح والعمل به من 
الغفران لصاحبه. وما يوجبه التبذير والإسراف في الإنفاق من مؤاخاة الشيطان 
بالموافقة فيما دعا إليه من الغواية. 


[: 11> القول في قوله جل وغر: < وَإِما تَعْرِضَيٌ عَتُْمُ آبِْفَآء رَحمَةٍ من 
كك ارقا فل ع ب ا 0 
وَلَا تَبْسطَهًا كل الْبَسْطٍ فَتَفَعْدَ مَلُومًا نحسُورًا © إن زر بَكَ يبسط الرّزق 


رت ِْ. 2 
لِمَن يَشَاءُ وَيَقَدِرٌ إنهه كان بِعِبَادِوء حَبِيًا بَصِيدًا 3 
يقال: ما الإعراض؟ 


الحواب: [صرف الوجه عن الشيء. وقد يكون عن قلى”" . وقد يكون 
للاشتغال بما هو أولى» وقد يكون لإذلال الجاهل مع صرف الوجوه عنه. كما 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 478/7 باستناء: وقال بعض أهل 
العلم: التأويل هو الأول لأنه متصل بير الوالدين. 
0( وردة (القلى) عند الطوسي في التبيان ج5/ .57١‏ 


سورة بني إسرائيل حرق 


ويقال: ما الابتغاء؟ 

الجواب: الطلب. وهو وقوع الفعل لوجود مفقود. 

ويقال: عليك الطلبُ وعلي الهرب. وهو على وجهين: طلب الفاعل من 
غيره» وطلب من نفسه. 

ويقال: ما الرّجاء؟ 

الجواب: تعليق.النفس 0 
لعل لا لاروك احدكمالأرن ولا عفن الأخي 

الجواب: التسهيل. وهو المعونة التى تسقط عن الفعل الكلفة. وهي المشقة 
واليسر خلاف العسرء وقد يكون التيسير بالقول بتسهيل عمله لقلته؛ وقد يكون 
بمنزلة المعونة على عمله]”". 

ويّقال: على مَنْ يعود الضمير في ( تَعْرِضَنّ عَنْهُم 4؟ 

الجواب [على الذين أمر بإعطائهم حقوقهم من تقدّم ذكرهء لأنه قد 
يعرض عند عور ما طلب ليبتغي الفضل مزباقه والكن ال بها اللا يي 

ويقال: ما معنى: « ابْتَعَاءً رَحَةٍ مِّن رَبَكَ تَرَجُوهَا قل م قَوَ َل 


2*و ا ع 


ميسورا 4؟ 

الجواب: ابتغاء رزق من ربّكء فقل لهم قولاً لين سهلاً برزق الله عن 
جماعة أهل العلم: الحسن. ومجاهد. وإبراهيم» وغيرهم. وقال ابن زيد: اتعرض 
عنهم» إذا خشي أن يتقووا بالعطية على معاصي الله فيكون تتبع رحمة من الله 
بالتوبة] ”". 


.1989 سورة الأعرافء الآية:‎ )١( 
مع اختلاف يسير.‎ 47١ /8 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )( 


6 سورة بني إسرائيل 

ويُقال: ما أصل الحسور؟ 

الجواب: [الكشف. من قولهم: حسر عن ذراعه يُحسر حسراء إذا كشف 
عنه» والحسرة الغم لانحسار ما فات. ودابة حسير إذا كلت لشادة السير؛ لسار 
قوتها بالكلال وكذلك « يَْقَلِبٍ إِلَيِكَ الْبَصَرٌ حَاسِنًا وَهِوَ حسِيرٌ » “. 
فامحسور المنقطع به لذهاب ما في يديه. 

ويقال: ما معنى: « إن يلك يعشظ ألرّزق لمن يََاءُ وَيَقَدِزُ ): 
الجواب: يوسّع في الرزق ويضيّق بحسب مصالح العباد. كما قال جل وعز 
( + وَلَوْجْسط الله آلرزقَ لِعبَادِو لَبَقوَا فى الأرض '". 

ويقال: ما امحسور؟ 

الجواب: المنقطع به لذهاب ما يقوى به وهو انحساره عنه. وقال الهذلي: 

إن العسير بها داء مخامرها فشطرها نظر العينين محسور]"” 

وقد تضمّنت الآيات البيان عما يوجبه الإعراض عن القوم الذين 
يسألون'' الابتغاء من الله الرزق من القول السهل الجميل الوعد. وما يوجبه 
العذاب من النهي عن غل اليد بالبخل. وإطلاقها بإسراف البسط وما يوجبه 
1 من إجراء الرزق على مقدر الصلاح في الدين. 5 

3 - القول في قوله جل وعرّ: « وَل تَقعلُوَا أُولدَكُم حَشَيَة [مللق 


َع عه وو . ار م ارح عي كه 1 
محن نرَرقهم وَإِيَاكرٌ إن قتلهم كان يخطنا كبيرًا (2) ولا تقربوأ الزن إنه, 


َ- 2 1 - - ور - > ©» و ا - م 
كان فَحِسَة وَسَآءَ سَبيلاً © وَلَا تَقئنُوا نفس ألتى حَرْم َه إلا بلْحَق 


.4 سورة الملك. الآية:‎ )١( 

(0) سورة الشورى. الآية: 717 

(©) الشاعر هر قبس بن خريند افذليء الكامل .4٠١ .1١5‏ واللان والتاج (حسن) 
(شطر). ويجاز القرآن /١‏ 59/5. وما بين المعكرفتين ورد عند الطرسي في التبيان 417٠١ /١‏ 
والاغ مع اختلاف يسير. 

(4)ي الأصل (يللون). 

(5) في الأصل غير مفروءة. 


سورة بنى إسرائيل ١م‏ 


ا لكك 


لام بيجي 


كان مُنصورًا © »4 

يقال: هل الزنا قبيح في العقتل؟ 

الجواب: نعم. لما فيه من إبطال حق [الولد على الوالد] ”'" مع العار بسوء 
الاختيار [....]'' بأنه من فعل السفهاء كزي المخدّئِين الذين يتشبّهون فيه بالنساء 
ففاعله ظالم لنفسه بالتعرض لهذه الأمور. 

ويُقال: ما الزنا؟ 

الجواب: وطء المرأة من غير عقد تدعو إليه الحكمة. من جهة ملك 
اليمين؛ أو رُوْجِيَة بيقين» أو شَبهة. 

ويقال: لم قبل « ولا تَقَلُوا آلئّفْنَ الى حَرَمَ امه إلا يآلْحَق' » 
وما حرم الله ليس بحق؟ ٍ 

الجواب: إنه قد يصير حقاً بعد أن لم يكن حقاً بأن يقتل فيجب القود أو 
يزني وهو محصنء أو يرتد عن الإسلام. 

ويقال: ما معنى « قلا يُسَرف فى الْقَثَلٍ 4؟ 

الجواب: لا يقتل بوليه غير قاتله» وذلك أن العرب كانت تتعدى إلى غير 
القاتل من الحميم والقريبء فلما جعل الله سلطانا نهاه أن يتعدى. 

ويّقال: ما موضع < تَقتُلُوأْ ». 

الجواب: يحتمل النصب ب«قضى آلا تعبدوا إلا إياه..» و«أن لا تقتلوا4» 


)١(‏ في الأصل [حق الوالد على الولد]. ولكنها وردت عند الطوسي في التبيان كما هو في 
المتن» مع عدم الإشارة إلى الرّماني» قال الطوسي: «وفي الناس من قال: الزنا قبيح بالعقل 
لما في ذلك من إبطال حت الولد على الوالد وفساد الأنساب» ج7/ 474. 

(1) في الأصل غير مقروءة. وعلّها «فساد الأنساب»؛ لأنها وردت عند الطوسي في التبيان 
“/الاء. 


شنا سورة بنى إسرائيل 
أو يحتمل الجزم في النهي. 

ويقال: ما الإملاق؟ 

الجواب: الفقرء عن ابن عباسء وَكنّادةَ ومجاهد. وذلك لآنهم كانوا 
يئدون البنات بدفتهم'" أحياء فنهاهم الله تعالى عن ذلك. 

ويُقال: ما الفرق”" بين الخطء”" والمخطاء؟ 

الجواب: إن الخطأ لا يكون إلا بتعمد [الأمالي] 9 خلاف الصواب. 
والخطأ قد يكون من غير تعمد والخطء: الإثم. 

ويقال: ما السلطان الذي جَعِل للولي؟ 

الجواب: القود أو العفو والدية» عن ابن عباسء والضحًّاكء وقال قتادة: 
القود. 

ويُقال: عَلامٌ تعود الحاء في 9 إِنَهُد كان مَصُورًا 4؟ 

الجواب: على الولي؛ وقيل: على المقتولء عن مجاهد. والأول أظهرء 
ونصره بحكم الله تعالى بذلك. وقيل: نصره أمر النبى صلى الله عليه وآله 
والمؤمنين أن يُعينوه. وقيل: الولي هو الوارث من الرجال. 

ويقال: ما أصل الخطء؟ 

الجواب: ترك الصواب إلا أنه في هذا تعمّدء وقد يكون في الخطأ بعْمدٍ 
وغير عمد. وقال الشاعر: 

والناس يلحون الأمير إذا هم خطنوا الصواب ولا يلام المرشدُ” 
خطي يخطا خطأً. وقال: 
الخطأ فاحشة والبرَّ نافلة كعجوةٍ غرسه في الأرض توبير © 


)١(‏ والصحيح بدفنهن. 

(؟) في الأصل بياض» وهكذا قرآتها. 

(*) في الأصل غير مقروءة. 

(8) في الأصل غير واضحة» هكذا قرأتها. 

(0) قائله عبيد بن الأبرص. ديوانه ص08 وروايته (إذا غوى خطب). 

)١(‏ تفسير الطبري 6 . وأيضاً الطوسي في التبيان 577/5 ورد (فاضلة) بدلاً من 
(نافلة)» و(غرست) بدلاً من (غرسه). 


سورة بنى إسرائيل نذذنا 
ب ب بيب بيب يي يي يي م ااا اا0لسمس*لووووسم0 

وقال: دعيني إنما خطإي وصرابي علي وإنما أنفقت مال. 

ويقال: كم قراءة في ١‏ يخطكًا و 

ا انث 5-7 ار الثاء لي عور 
الخاء ساكنةٌ الطاء بهمزة مقصورة] © 

ويُقال: مَنْ قرأ: « قَلَا سرف فى آلْقَمْلٍ » بالتاء جزما؟ 

الجواب: ابن عامرء وحمزة. والكسائي. وقرأ الباقون بالياء جزما. وقيل: 
الولي خطاب للني صلى الله عليه وآله. وقيل: خطاب لولي المقتول كأنه قيل: 
فلا سرف أيها الولي. 

وقد تة تضمّنت الآيات البيان عم يوجبه ظُّلم الولد بالقتل خشية الفقر من النهي 
عنه؛ مع تضمن الرزق الذي يعم الصغير والكبير بحسب ما تقتضيه حكمة التدبير» وثما 
يوجبه فحش الزنا من النهي عنه [....]”' سبيله؛ وما يوجبه الظلم بقتل النفس بغير حق» 
ومن النهي عنه؛ وَجَعل السلطان للولي مع تضمن النُصرة له. 

151] - القول في قوله جل وعر: (وَلا تَفْرَبوامَال آلمَتِيرِ إلا بألتى هِىَ 
أخن حَق يلع أشدهد وَأَوَقُو] ل إن آلْعْهَدَ كارت -- 
رثا انكل ذا كك وَزِنُوا بِالْقسَطًا س آلمُسقم ذَالِكَ حي وَأْحَْسَرُ 
تأربلاً © ولا : تَقَفْ تَقَفُمًا ليس لكَ بيه عِلْد إن آلكَمَعٌ م 
تبك كان عَنَهُ مَسْتُولاً © > 

يقال: ما العهدُ؟ 

الجواب: العقد الذي يقدم التوثيق من الأمرء وَمَتى عقد عَاقَدٌ على ما لا 
يجورز. فعليه نقض ذلك العقد الفاسد والتبرّي منه» وإنما يجب الوفاء بالعقد 
الذي يُحسّن. وقيل: أوفوا بالعهد في الوصية؛ بمال اليتيم وغيرها. 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 7/ 41/7. مع اختلاف يسير» ويضيف 
الطوسي نقدا موجها من أبي علي الفارسي على قراءة أبن كثير. 
(1) في الأصل غير مقروءة» ويمكن أن تكون (والذمْ بسلوك). 


3 سورة بني إسرائيل 
ار ا ل ا ا 5 


وقيل: كل ما أمر الله به ونهى عنه فهو من العهد”"". 

ويقال: ما التى هي أحسن ف مال اليتيم .و 

الجواب: حفظه عليه وتثميره بما لا يشك أنه أصلح له؛ وإنما خخص اليتيم 
بهذا الذكر لأنه إلى ذلك أحوج والطمع في مثله أكثر. 

ويُقال: هل يكون الشيء واجبا بإيجاب موجب؟ 1 

الجواب: نعم» إنجاز الوعد والوفاء بالعهد وإتمام النذر» لانه قد كان له أن 
يفعل ذلك الأمرء وأن لا ينعله. فإذا عقد على نفسه أن يفعله فقد أوجبه عليها. 

ويقال: ما معنى: ١‏ إنَّ الْعَهْدَ كارت مَشعولا 4؟ 

الحجواب: [مسؤول عنه للجزاءء فحذف (عنه) لأنه مفهوم فيما يقتضيه 
الصفة. وَوَّجه آخر: كأنّ العهدّ يُسأَلٌ فيقال: لِمّ نقضت؟ كما تسأل المؤودة بأي 
ذنبي قتلت] 0 

ويعان :ها السطاس ؟ 

الحواب: قيل: الميزان صعّْر أو كبر عن الزجاج» وغيره. وقيل: القبان» 
كقولهم: القبرطاس والقرطاس. 

ويقال: ما التأويل؟ 

الجواب: التفسير الذي يرجم إليه المعنى [|ال] ”" يُؤول أولاً إذا رجع؛ 
وقال قتادة: الوأحسن تأويلا» أحسن ثوابا في العاقبة. 

ويُقال: ما معنى: « وَلَا تَقَفُ ما لَيِسَ لَكَ بيه عِلد 4؟. 

الجواب: لا تقل سمعت ولم أسمع؛ ولا رأيت ولم تره ولا علمت وم 
تعلم» عن قتادة ". وأصله «القفو؛ اتباع الآثرء ومنه القيافة» وكأنه يتبع قفا 
المتقدم. وقال الشاعر: 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 475/5 و/الا4. 

. ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ”/ لاا‎ )١( 

(*) هكذا جاءت في الأصلء واظنها (الذي). 

2 ورد عند كرتيو دا ومعناه لا تقل: سمعت» وم تسمع؟ ولا رأيت ولا علمت» 
ول ترء ولم تعلم في قول قتادة. التبيان /١‏ /الا2. 


سورة بنى إسرائيل مع 
١بملس‏ سسسب برر_بر_ر__ر_ ل سسسبيعبيببابسلسصشسئءئسططلبلبدبب هه 
ذم المنازل بعد منزلة اللوّى والعيش بعد أولئك”" الأقوام 

كل أولئك كان عنه مسؤولاء أي عمًا يفعله بهذه الجوارح من الاستمتاع”" 
1 نس ييه 

اللوات: قيل: : ماني عشرة سنقه وقيل: الاحتلام مع سلامة العقل وإيناس 
الرشد. 

ويُقال: مّنْ قرأ «بالقسطاس» بكسر القاف؟ 

الجواب: مزق والكسائي. وعاصم في رواية حشص» وقرأ الباقرن بضم 
القاف. 

وقد تضمنت الآيات البيان عمًا يوجبه حال اليتيم من النهي عن ماله إلا بما 
عاد بصلاح شأنه؛ مع الوفاء بالعهد وني الكيل والوزن لما في ذلك من حُسن العاقبة 
وعظيم الفائدة. ومع لزوم فروض في السمع والبصر والفؤاد بُطالبُ فيها بالحقوق. 

- القول في قوله جل وعر: ( ولا تمش فى اررض مَرحَا تكن 
عقَ الأزض ون َب ابا مولا ت كل ذَلِكَ كان سَيْقَهُد عِندَ رَيَكَ 
مكرُوهًا ©) ذَلِكَ مِمَا أَوْسْ الك ع الي وَلَا تَجَعَلٌ مَعَ م آللّه 
لها مَاخَرَ فَتْلقَْ فى جَهُمْ مَلُومًا مَدَحُورًا ©© » 

يقال: وما وجهُ النهي عن المشي في الأرض مرحا؟ 

الجواب: ا ب ل ا 
الحكمة منكرٌ قبيح؟ وهو من فعل السفهاء الذين لا يراعون في أفعالهم إلا 
0 امه ا كت عن 1 


7 سن 5 


)١(‏ في الأصل (أوليك). 
00( الأصح «الاستماع؟. ورد عند الطعورسي في التبيان 47/8/57 هكذا: 
ذم المنازل بعد منزله اللوى والعيش بعد اولئك الأيام 
وايضاً راجع تفسير الطبري ٠‏ :» وتفسير الشوكاني (الفتح القدير) 25١9/7‏ وروح 
المعاني /١6‏ 5/. 


لان سورة بنى إسرائيل 
طولاً 4؟ 

الجواب: إنك لم''' تبلغ مما تريد كبير مبلغ» كما لا يمكنك أن تبلغ هذا فما 
وجه المثابرة على ما هذه سبيله مع زجر الحكمة عنه. 

ويقال: ما ايل الخرق؟ 

الجواب: القطعء خرّق الثوب تخريقا إذا قطعهء ورجل خَرقّ أي يقطع 
الأمور التى لا ينبغي أن يقطعهاء والخرق: الفلاة لانقطاع أطرافها بتباعدها. 
وقال رؤبة: 

وقاتم الأعماق خاوي المخترق مشتبه الأعلام لماع الخفق”" 

قيل: خاوي المقطع. 

ويُقال: ما الرح؟ 

الجواب: شدة الفرح. مرح يمرح م مرحاً وهو 0 . والقبح في العمل له 
فقط لما في ذلك من تضبيع واجب | للحق. وقيل: فرعا خيلا وكيراكء حر قتادة؛ 

ويقال: مَنْ قرأ: ااسيئة» منوناً غير مضاف؟ 

الجواب: ابن كثيرء ونافع» وابن عمروء وقرا الناقونة نين عفان 
وقالوا: قد تقدّم ذكر حسن وسيىء من قوله: « © وَقَضَىْ رَبُكَ أل تَعْبّدُوَا إل 
ياه 4 وقال الأولون: إنما قصد المنهي عنه. 

ويُقال: ما« الِكمّة » هنا؟ 

الجؤات: الدلائل التي تؤدّي إلى المعرفة بالحسن من القبيح والواجب عمًا 
لا يجب. وذلك كله مبيّنُ في القرآن» فهو الحكمة البالغة. وقيل: مدحوراً 
مطروداء عن ابن عباسء وقيل: المرح البطر والأشرء وقيل: التبختر في المشي 
والتكبرء وقيل: تجاوز الإنسان قدره مستخفاً بالواجب عليه» وقيل: إنك لن 
تخرق الأرض من تحت قدمك ولن تبلغ الجبال طولاً بتطاولك وهو مثل ضرب 
له. وفي قوله جل وعرٌ: « كل ذَللِكَ كان سَيَعُهْد عِندَ رَبَِكَ مَكرُوهًا » دلالة 


)١(‏ الأصح «لن». 
(1) ديوانه ص .1١8‏ ورد (قائم) بدلاً من (قاتم) عند الطوسي في التبيان ج 8/ /81. 
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على بطلان مذهب ب اجبرة ة في ار 


ال ل ا 0 
الحالء وحكمه بأنها سيئة» كالذي تقدم ذكره من السيئات. 


1 - القول في قوله جل وعر: ( أفَصْفَدكز ركم يالبنَ وأعْحَدَ 
ين آلْمَكبكَةٍ نكا كد لعَُولونَ ولا عَطِمًا © ولق َقَدْ صَرْفَا فى هَندًا 
لُْرَْانِ لِيَذّكرُوا وَمَا يَزِيدُهمَ إلا نُفُورًا © قل لَوْ كان مَعَدَْ ءَالحَهٌ كما 
يَقُولُونَ ذا انوا إل ذى العزش سَبيلاً © »> 

يقال: ما هذه الألف في « أَكَأْصْفَدمٌ: » ريكه؟ 

الجواب: الف إنكار على صيغة السؤال عن مذهب كاهن العوار لا 
جواب لصاحبه إلا بما فيه أعظم الفضيحة؛ وفي ذلك تعليم سؤال المخالفين في 
ادق 


ويُقال: ما معنى « أَقَأْصَْفْدكرْ رَيُكُم بِالْبَنَ 4 مع أن لهم بنات؟ 

الجواب: أي أخلص لكم البنين دونه وجعل البنات مشتركة بينكم وبينه 
فاختصكم بالأجل وجعل لنفسه الأدون. 

ويُقال: لِمَ جاز أن يزيدهم نفورا مع ما في ذلك من منبع اللطف؟ 

الجواب: ليس فيه منبع اللطفء ولكن إظهار الدلائل'" مما لا يصح 
التكليف إلا معه؛ ولو لم تظهر الدلائل لازدادوا فسادا أعظم من هذا الفساد. 
وفي إظهار الدلائل صلاحٌ خاصاً لمن نظر فيها وأحسن التدبر لا”". 

ويقال: لِمّ استحال إيجاد البنات على جهة ترغب العباد فيهم وحرف 


)١(‏ وردت عند الطوسي هكذا: وفي ذلك دلالة على بطلان مذهب المجبرة من أن الله تعاللى 
يريد المعاصي» لأن هذه الآية» صريحة بأن السيء ء من الأفعال مكروه عند الل التبيان 5/ 
1 

(؟) الدلايل في الأصل. (”) والأصح بها. 


4 
الكراهة عن قلوبهم ن؟ 

الجواب: لأن ذلك يوجب التشبيه» كما يوجبه لوصف نفسه بالتخّن 
والزهد في الدنياء واحتمال الأذى. وترك المشتهى لتأنيس العباد بهذه الأمور, 
فهذا لا يجوز لِمّا فيه من التشبيه محال العباد» إذ مّنْ هو بهذه الصفة لا يكون إلا. 
مشبها للعباد. 

ويُقال: لِم جاز أن يزدادوا بما يؤنس من الدلائل نفورا؟ 

الجواب: لأنهم اعتقدوا أنها به وَحِيّلء فنفروا منها أشدٌ النفور لهذا 
الاعتقاد الفاسد. ومنعهم ذلك من التدبر لحاء وإدراك منزلتها في عظم الفائدة, 
وإجلال المنزلة. ٍ 

ويقالة#من اق وجة.دل: ل وَلِعَدَ حرفا فى هنذا الْقَردَان لِيَذّكرُوا » 
على بطلان مذهب المجيرة في الإرادة؟ 

الجواب: أنه أراد التصريف ليذكر المشركون ما يرذهم إلى الحق وما 
يزدادون إلا نفورا عنه» وهذا مما علقت الإرادة الفعل فيه للمعنى من التذكر 
ولولاها لم يتعلق. 

ويُقال: ما معنى: ط إذَا لََنَِفوَأ إن ذى العرش سَبيلاٌ 4؟ 

الجواب: لابتغوا ما يقربهم إليه لعلوه عليهم وعظمه عندهم. عن قتادة, 
والزجّاج وقيل: إذن لابتغوا سبيلاً إلى معاداته؛ كما قال تعالى: « لَوَ كان فِييمَآ 
امه إل أللَهُلَفَسَدَنَاً 6" عن الحسنء وأبي عليء وتأويل قتادة أظهر. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إضافة البنات إلى الله جل وعرّ من 
الإنكار على صاحبه وتفحيش قوله. مع تصريف القول بما يوجب الثقة وهم 
يَابُون”" إلى الجهالة. 

اا 0 ( سبحَدنهء وَتَعَلَى عَمَا يقُولونَ علو 
كبيرًا ©) تُسَبَحْ هُ آلسَمَوتُ سج بَعُ َآلأرضٌ وَمَن فير ون مِّن سَىْءٍ إل 


.77 سورة الأنبياء الآية‎ )١( 
أي يؤبون.‎ )5( 
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ودر ع مر » 07 لا 27 َه 2 0 
يُسبح يتمدرو- ولدكن لا تفقهون تشريحهم إِنهُء كان حليما غفورا 90©© 


اصضسم ير 


وَإِذَا قَرَك الْقُرْءَانَ جَعَلَا بَيِكَ وَبَيْنَ الْذِينَ لا يُؤْمبُونَ بالآحِرَةٍ حاب 
سكو © > 

يقال: هل كل صفة لله جل وعرٌ نهي ني أعلى مراتب الصفات؟ 

الحواب: تعم) لأنه قادر لاا يعجزه شيء على جميع أجناس المعاني» له 
احد أقدر منه. ولا مساو له في مقدوره؛ عالم بكل شيء على التفصيل؛ اك 
عليه شيءٌ ثما كان أو يكون وما لا يكون, وما أن لو كان كيف كان يكون, لا 
يفعل إلا الأصلح الذي ليس فوقه ما هو أصلح منه في شرف الفعل وما تدعو 
إليه الحكمة.» الغنى بنفسه عن كل شيء. سواه الذي هو موجود. لم يزل ولا 
يزاله وشيءٌ لا كالأشياء. لا شبه له ولا نظيرء وهو القديم الأزل قبل كل 
شيء» والباقي بعد فناء كل شيء. 

ويقال: ما معنى: « وَإن ين شَىْءِ إلا يُسَبَحّ يمدو 4؟ 

الجواب: [إن كل شيء يسبح بحمدهء من جهة خلقته؛ أو معنى صفته إذ 
كل موجود سوى القديم جل وعزّ حادث. يدعو إلى تعظيمه لحاجته إلى صانع 
غير مصنوع؛ صنعه أو صنع من صنعه فهو يدعو إلى تثبيت قديم غني بنفسه 
عن كل :في سوراف لا حور غليد ما عوز على الذليل بدخولة نحت الممدور وما 
عدا الحادثات يدل على تعظيمه؛ بمعنى صفته من معدوم لا يصح إلا بد 
لدخوله تحت مقدوره أو مقدور مقدوره؛ ومما يسبحه مَنْ يسبح بحمده من جهة 
معنى صفته في قوله؛ فهو على العموم في كل شيء] ". 

ويقال: هل يجوز اعتقاد تعظيم الله جل وعرّ بصفاته في أعلى مراتب 
التعظيم؟ 

الجواب: مح ا 00 
على التفصيل من العامة؛ كما يَضْعْف عن النظر في شب الدين وحلهاء فعليه 
اعتقاد التعظيم في الجملة» كما عليه العبادة» لأنه من حقوق النعمة. 


ويقال: ما علو معنى الصفة في أعلى المراتب؟ 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 4477/7 و4854 مع اختلاف يسير. 


56 سورة بنى إسرائيل 


الجواب: تعظيم الموصوف بما لا شيء أعظم منهء ولا مساو له وكذلك كصفة 
قادر» لا أحد أقدر منه. ولا مساو له في مقدوره. وعالم لا أحد أعلَّم منه» ولا مساو له 
معازم 
ويقال: ما معنى: « ابا مسْمُورًا 4؟ 
الجراب: [أي كان بينك وبينهم حجاباً عن أن يدركوا ما تأتي به من الحكمة في 
القرآن فينتفعوا به. وقيل: لمستور» عن أبصار الناس. وقيل: هو لبمرضع سائر هم 
عن إدراكه كما يقال: هو مشؤوم عليهم أو ميمون في موضع شائم ويامن؛ لأنه من 
شؤمهم ويمنهمء والأول أظهر. وقيل: وتعالى علوا كبيرا ولم يقل تعاليا لأنه وقع مصدر 
موقع مصدر نحو: « وَتَبَكَلَ إِليْه تَبِييلاً 4 [المزمل: 8] وذلك للإنذار بما فيه من معناه. 
وقيل: «#جعلنا بينك» وبينهم «حجاباً» نزل في قوم كانوا يؤذونه بالليل إذا تلا القرآن 
فحال الله جل وعرّ بينهم وبينه حتى لا يؤذوه؛ والتأويل الأول عن قتادة» والثاني عن 
أبي علي» والزجاج. وقال الحسن: وإن من شيء إلا يسبح بحمده. أي الأحياء. وقال 
غيره: : كل شيء على العموم حتى صرير الباب» عن إبراهيم؛ وغيره من من أهل العلم» 
وقال الحسن: منزلتهم فيما أعرضوا عنه منزلة منْ بينك وبينهم حجاب]""". 
وقد تضمّنت الآيات البيان عما توجبه الحكمة من تدبير الله جل وعرّ من 
إثبات إله معه واتخاذ بناتٍ لهء مع ما يدعو إلى تسبيحه من كل شيء مخلقته أو معنى 
صفته. بما فيه من الدليل على تعظيم الله جل وعرّ وتنزيهه» ومع رفع القرآن على 
الالتباس بالجهال تعظيماء حتى صاروا كأنهم في حجاب. 
- واس 32 3 2 1 ور . 
1517]ت فرك و نواد جل وعل و رجملنا بعل للريم أكنة أن 
أ كو ب 1 ا ري اع ل ل أسدفا 00 1 
ةد اذام وَقَرَا وَإِذَا ذَكرتٌ رَئَكَ فى الْقَرْءَان وَحَدَهُء وَلَوَا عَنّْ 
ترم نوج عن اين اخيئة يه ةك ا 
ججوّئ إِذ يَقُولٌ لظُونَ إن تَتْعُو نَ إل د مُسْحورًا © أنظرٌ كيف 
سوا ل لمكا َصَنُوا فلا يَنتطيئو سبلا © > 
يقال: هل للإنسان أن ينظر طالباً للنقض على مخالفه كيف تصرّفت 


َم 


1 لي و ب كر 
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الحال؟ 

الجواب: لاء وإن تيقن أنه على حق في مذهبه؛ لأنه ليس له أن يلزمه ما 
لا يلزمه لينتقض بذلك باطله. لأنه حينئل يحاول نقضه بما لا ينقضه. وهذا فاسدٌ 
لا شك فيه. 

97 رم ل ل الف دي م لديو و 

ويُقال: ما معنى: « وَجَعَلنَا عَلْ قُلُويِمْ أكِنّهٌ أن يَفْفَهُوهُ 4؟ 

الجواب: [جعلناها بالحكم أنهم بهذه المنزلة ذمّا لهم على الامتناع من 

تفهم الحق. والاستماع إليه لتأمل معانيه. مع الإعراض عنه عداوة له ونفوراء 
35 أنه منعهم من ذلك في وقت مخصوص أثلا يؤذوا النى صلى الله عليه 
وآلهء عن أبي علي]”“. 

ويقال: لِمّ قيل: « وَجَعَلنَا عَلَْ فُلُوِيِمَ أَكنّةَ 4 ولم يقل: جعلناهم كان 
على قلوبهم اكنة؟ 

الجواب: لأنه أبلغ في الذمٌ مع قيام الدليل من جهة التكليف. ٠‏ أنه ليس 
على جهة المنع. 

فيقال: لِمّ لا يجوز التكليف مع المنع على سبيل العقاب؟ 

الجواب: [لأن تكليف ما لا يطاق على غير شرط الطاقة قبيح» لا يجوز 
من حكيم مع أنه لا يصمّ أن يراد ما يستحيل أن يكون إلا مع توهّم أنه يصح 
ا ا ا 
كسبيل مَنْ زعم أنه يريد أن يكون الشيء موجودا معدوما في حال؛ فليس فيه 
معنى يصح. معنى يصح أن يراد كما ليس فيه معنى يقدر عليه. 

ويقال: ما الوقر؟ 

الجواب: الوقر بالفتح الثقل في أذن» والوقر بالكسر الحمل؛ والأصل فيه 
الثقل إلا أنه خولف بين البنائين للفرق. 

ويُقال: ما معنى: « وَإِذْ هخ حَجْوَئْ 4 


)١(‏ أبو على الجبّائي» وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 4814 مع اختلاف 
حجان 


الجواب: يتناجونء بأنّ يرفع كل واحلو سرّه إلى الآخر 5200 
ونجواهم أن زعموا أنه مجنون وأنه ساحر وأنه يأتي بأساطير الأولينء عن قتادة, 
وكان منهم الوليد بن المغيرة. 

تقال “نا من :8 إن تبعون : إلا رَجُلاٌ مُسَحُورًا 4؟ 

الجواب: فيه قولان: الأول: من السحرء أي أنه قد سحر ر فاختلط علي 
مره يقولون ذلك للتنفير عنه. والثاني: إنّ له سحرأء أي أن له رئة لا ب 
عن الطعام والشراب؛ فهو مثلكم ليس بملك؛. والعرب تقول للجبان: 5 
جكرف ونال لق 

فإن تسألينا فيم نحن فإنّنا عصافير من هذه الأنام المسحر”» 

وقال آخر”": 

ونسحرٌ بالطعام وبالشراب]"' 

وقيل: وجَمْعْ نافر نفور» كقاعد وقعود. وجالس وجلوس وقيل: مسحور 
مخدوع. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمًا يوجبه حال المناصب للحقء. المعادي 
-لأهله. المتطاول عليه بباطله من ذمّه بآن قلبه كأنه في كنان عن فقهه. وكأن في 
أذنيه وقرا عن استماعه فهو مولى على ديره؛ نافر عنه بجهله» يناجى بالانحراف 
عثه هالا مداه تدرو ,افده نحن تسو مانحيها إل أنه حور ذا للييكن إل 
مقاومة ما يأتي به سبيلء ولا على كسره دليل'". 

[17] - القول في قوله جل وعرٌ: « وَقَالَوَا أوِذَا كنا عِظَنمًا وَرُفْكِا 


/١ ومجاز القرآن‎ ١ ديوانه 0م وتفسير الطبري 3 وتفسير القرطي‎ )١( 
واللسان (سحر).‎ 0 

(؟) قائله امرؤ القيسء شاعر جاهلي» وتمام البيت: 

أرنا موضعين لأمر غيب ونسحر الطعام وبالشراب 

(5) ديوانه (ط4) ص77 القصيدة (©) وهو مطلعها؛ وتفسير القرطي 5/٠‏ !؛ بجاز 
القرآن /١‏ 87؛ اللسان (سحر)؛ تفسير الشوكاني 7777/1 وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطوسي في التبيان ئ600ظ12غظ و1860 مع اختلاف يسير. 

(:) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 8 
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ا لي أ حَدِيدَا © أز 
كَل يما يكير فى صُدُووٌ تفقرارة تن يديا ل اأنذى 1 


اي 5 ِ و ار فود ءءء 2 
أول مر و فَسَيْتَغْضُونَ ) إلِيكَ رَءُوسَهُم وَيَقُولُوَ مَتَىْ هو قل عَسَىْ 
يورت َرِيبًا 2 » 


يقال: إذا كانت الإعادة بعد الإعدام بضدٍ فما الدليل أولاً على ضد 
الجسم حتى تصح إعادة الخلق؟ 

الجواب: إن العلم بالإعدام قبل العلم بالضدٌ؛ كما أن العلم بأن مَنْ بنى 
هذا الحائط إذا لم يتغير فهو على هدمه أقدر قبل أن ثبت ضد غيره يهدمه بد 
لآن ئفاة الأ راض يعلمون هذا قبل العلم بتثبيت - بتغبيت الأعراض. 

ويقال: لِمَ لا يكون إنها علم أنه يقدر على فناء الأجسام من جهة السمع 
دون العقل؟ 

الحواب: أنه لحي جاءبالشباع للكنار ذلك عا دونه و عقرهم بن 


لزونة عله الآنة وكزماعن 2 وطرت لامكلا وي حلفة. د » قال: « من 
6+ كع 0 مرو 04 


يح الْعِظّمَ وَمِىَ رَبِيدٌ 229 4؟ ١‏ قُلَ يحبا أأزى أنشأها أول 
وقوله جل وعرٌ < وَهوَالَذِى تدوأ الخلق ثم يُعِيِدُه وَهُوَأَهَوَركُ عَلَيِه عَلَيهِ 4" 

يقال: لِمّ لا يكون هو في الأعراض دون ضد الأجسام؟ 

الجواب: إذا وجب تثبيت المثل؛ لأن القادر على الشيء قادرٌ على ضده؛ 
ليس لأحدٍ أن يقول: لااشند له يشنى ته كلما لين له أن يعوق: لا مثل له يسدٌ 
مسدهة. 

ويقال: ما معنى: ظ كُونُوأ حِجَارَةٌ أو حَدِيدًا 4؟ 

الجواب: [أي إن كنتم حجارة أو حديداً لم تفوتوا الله جل وعرٌ إل أنه 
خرج مخرج الأمرء لأنه أبلغ في إلزام كل ما كان أكبر ما يكون منهم مطلوب 


./8 سورة يس الآية‎ )١( 
.71/ سورة الروم الآية‎ )1( 


ان سورة بني إسرائيل 


حتى يروا أنه هين حقير 
ويقال: ما الرّفات؟ 
الجواب: التراب» عن مجاهد. ويكثر على بناء فعال كلما تحطّم وترغتض» 
فيقال: خطام» ورضاض» ودُقاق» وغَباٌ وثراب. ويقال: منه رَفِتَ ٠‏ رفتا فهو 
مرفوت» إذا صُيْر كالخطام والرُضاض. 
ويقال: ما الخلق الذي يُكبّر في صدورهم؟ 
الحواب: فيه ثلاثة أقوال: أي شيء استعظموه من الخلق. عن قتادة. 
الثاني: الموت؛ عن ابن عباسء وسعيد. بن جبيرء الثالث: السموات والأرض 
والجبال» عن مجاهد. 
ويقال: ما النغفض؟ 
الجواب: تحريك الرأاس بارتفاع وانخفاض» ومنه قيل للظليم: تعض 
يحرّك رأسه ني مشيه بارتفاع وانخفاض» قال العجاج: 
اسك تعُضاً لا يني مستهدج© 
ونغضت مينّه إذا تحركت من أصلهاء وقال الراجز: 
ونغضت من هرم أسنائها”” 
وقال الآخر: 
لا رأتني أنغضت لي الرأسا 
وقيل: : ُنخضون يمركون رؤوسهم استهزاءا؛ عن ابن عباس؛ وقتادة. 
ويقال: أنغضت رأسي أنعضه إنغاضاء ونغض برأسه يُنْعْض هفنا إذا 
حركه] 27. 
وقد تضمُنت الآيات البيان عمًا يوجبه جحد البعث على تجديد الخلق من 
الإنكار على صاحبه بالحجة القاطعة» والدلالة الباهرة» من أن الذي قدر على 


)١(‏ ته تفسير الطبري 6 16 وتفسير الشوكاني 557/17, وتفسير التبيان للطوسي كإلام. 

(1) تفسير الطبري 50/١6‏ وتفسير الشوكاني 2517/7 وتفسير ير القرطبي 2574/٠١‏ وفي 
القرآن /١‏ 587. 

) مجاز القرآن 785/١‏ وتفسير الطبري 256/١6‏ وتفسير الشوكاني ؟/5777. وما بين 
المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 444. 


سورة بنى إسرائيل 

النشأة الأولى قادرٌ على النشأة الثانية. 
[14] - القول في قوله جل وعرّ: ( يَوْمَ َدْعُوكم قَتَسْتَجِيبُوت 

يخمدف وَتَطنُون إن لَبتْئْرْ إل قبلا © وَقل لَعِبَادِى يَقُولوا لى هِىَ 


م »م2 موة 


م إن الشِْطَنَ يد بيهم 8 إن الشيطن كارت لسن عَدُوَا ينا 
© تك أغله يكذ ِ وانتا يرسك أذ إن كفا كه" وَمَآ أَرْسَلمَيكَ 
عَلَيِمَ وَكِيلاٌ © 

يقال: ما معنى الدعاء؟ 

الجواب: [فيه وجهان: الأول: النداء بالخروج إل أرض الحشر بكلام 
يسمعٌهُ جميع العباد. الثاني: الصيحة يسمعونها فتكون داعية لهم إلى الاجتماع إلى 
أرض القيامة. 

ويُقال: ما الاستجابة؟ 

الجواب: موافقة الداعي فيما دعى إليه يفعله من أجل دعائه. وهي 
الإجابة؛ إلا أن الاستجابة تقتضي طلب الموافقة بالإرادة بأوكد من الإجابة. . 

ويقال: ما معنى: « فَتَسْتَجِيبُوتَ يحَمَدِو 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: الأول: يستجيبون حامدين» كما يقول: جاء بغضبه 
أي جاء غضبان. الثاني: يستجيبون على ما يقتضي الحمد للّه؛ وقال الشاعر: 

فإني محمد الله لا ثوب فاجر الع ولعو قار اق 1 

ويقال: ما معنى: « وَتَطلُونَ إن 0 ا ليلا 4؟ 

الجواب: فيه وجهان: [الأول: تقريب الوقتء. كما قال الحسن كأنك 
بالدنيا لم تكن وبالآخرة لم تزل. الثاني: لما يرون من سرعة الرجوع يظنون قلة 
اللبث في القبورء وقيل المعنى: احتقارا من الدنيا حين عايئوا يوم القيامة» عن 


)١(‏ تفسير القرطي ٠‏ وتفسير الشوكاني 716/7 وتفسير روح المعاني .97/١16‏ ما 
بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 184/5 مع تقديم وتأخير. 


101 سورة بنى إسرائيل 
قتادة. وقال الحسن: ١‏ إن لَبِتَشّرْ إل قَلِيلاً 4 في الدنيا بطول لبنكم في 
الآخرة. 

0 وافق لودب اع 117 لاقيو بدي لاعسقي د 3 

ولقالة ما ععد لل كيك أعلط يك إن يَشَاْ يرحمكرٌ أو إن يسَا 
يك 94 

الجواب: التحذير من إضمار القبيح والترغيب في الجميلء لأنه عالم به 
يقدرٍ أن يُجازي على كل واحد منه؛ بما هو حقه؛ وقيل: وما أرسلناك عليهم 
وكيلاء أي وكلناك تمنعهم من الكفر بالله. 

قال الحسن: قل لعبادي 0 التي هي أحسنء يأمروا بما أمر الله ب 
وينهوا عما نهى الله عنه. وقال: إن يث يشأ يرحمكم بالتوبة وإن يشا يعذبكم بالإقامة 
على المعصية] ”. 

وقد تضمّنت الآيات البيان عمًا يوجبه عظم يوم الجزاء من ذكره بما 
يقتضي الاستعداد له قبل مجيئه. مع ما فيه من كلمة الحق التى هي أحسن عند 
نزغ الشيطان بعداوته للإنسان وإخلاص الإضمارء لأن المجازي يعلم الإعلان 
والإسرار وإنما على الرسول البلاغ. لا الاضطرار إلى الإيمان. 

ناك الترك لق ترام عر ( وََبْكَ أعَلَمُ يِمَن فى أَلسَمَوتٍ 
والأرض وآ 00 فَضَّلئًا أن بض أل عل تقر 0 00 0 
ولا © أنبك لبن يدرت تبترت إل :: نيط الؤسلة أ بك 
وَيَرَجُونَ رَحْمََهه وَكَنَافُوَ عَذَابَهر إن عَذَابَ ريَكَكَانَ تحدورًا زدكق 

يُقال: لِم ذكر «وربك أعلم بمن في السموات» وقد ذكر قبل؟ 

الجواب: ليدل به على أن تفضيل الأنبياء”'' بعضهم على بعضء وقع 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان “/ 48 مع تقديم وتأخير. 
)١(‏ في الأصلن الانبياً. 


سورة بني إسرائيل ١‏ 
موقع الحكمة؛ لأنه من عالم بباطن الأمرء وإذا ذكر ما هو معلوم فإنما يذكر ليدل 
به على غيره. 

ويقال: لِمّ جاز التفضيل على من هو في أعلى مراتب الفضل؟ 

[الجواب: لآن أعلى مراتب الفضل طبقات بعضها أعلى من بعضء وإن 
كانت المرتبة الوسطى لا تلحق العليا إذ لا يلحق مرتبة من ليس بن مرتبة الني 
أبدا] 29 ١‏ 1 

ويقال: هل ينتهي الأفضل في أعمال العباد إلى ما ليس فوقه مما هو أفضل 
منهء كما ينتهي الأصلح إلى أصلح منه؟ 

الجواب: لاء من قِيَل أن ما فجل على وجه تُستحق به العبادة بأفضل من 
كلّ ما يفعله العباد. ولا يمكنهم أن يُوقعُوه على هذا الوجه. لأنه مضمن بأنه 
يُفعَل من أجل انه يؤدي'" إلى الثواب الدائم على تضمنه للعبدء وهذا لا يقدر 
عليه ولا يملكه إلا الله عرّ وجل. 

ويُقال: هل تفضيل الأفضل واجب؟ 

الجواب: نعمء ليُوفَى حقه من الجزاء”"» ويحمد على مقدار إحسانه بعقد 
الحمد بمعناه في العظم على طريقه أحمده من أجل إحسانه في استنقاذي من 
الهلكة» وتمويله حتى صرت من أهل الجدة» فيحتاج إلى عقد الذكر في الحمد 
بالمعنى الذي عظم الفعل» توت أن ترجه اليك إل لجسن بسع والاكان لفرا 
في معناه. 

ويقال: من المعنى «بالذين من دونه» هنا؟ 

الجواب: [الملائكة' والمسيح وعزيرء عن ابن عباسء والحسن. وقيل: 
إن قوما كانوا يعبدون الجن» عن عبد اللّه بن مسعود. وقال: أسلم اولئنك”» 


.4945١ /” ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان‎ )١( 
١ ني الأصل يودي.‎ )1( 

(؟) في الأصل الجزاً. 

(4) في الأصل الملايكة. 

(0) في الأصل اوليك. 


4ه" 


اخطلغلل ‏ - _سيررة بي إسرائيل 
النفر من الجن وبقي الكفار على عبادتهم. وقيل: رجع إلى ذكر الأنبياء” في 
الآية الأولىء عن أبي علي]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن تدبير العالىء من تفضيل 
الفاضل على من دونه في الفضل بما يعلم من باطن الأمر فيما يقتضيه العدل, 
حتى جرى في تفضيل الأنبياء”” » وإن كان أدونهم فضلاً أعلى ممن ليس من 
الأنبياء"» ؛ وما يوجبه ملك الضرٌ والنفع على أتم الملك. من طلب الوسيلة إلى 
مالكه وابتغاء9" الخير من دون من لايملك كشف الضر ولا يدري عاقبة الأمر. 

1 -القول في قوله جل وعز: ١‏ وَإن من قَرْيَةِ إلا محن مهلكوفًا 
اي و م ٠.‏ رد ثرا سمس م 4 عأس ع > 0 2 م 
قَبَل يَوْمِ أ لبَسٍَ أو معيو عَذَّابًا شَّدِيدًا كان ذَالِكَ فى الكتّسي مَسْطُورًا 
2 وَمَا ا أ سل بالآيت إل أن حَذّْب يها الأولون وَءَاتينا تمودٌ 
آلمَاقَة مُتصِرةٌ فََلَمُوا يما وَمَا نُرِلُ يليت إلا نيما © وَإِذْ قُلنا لَكَإِنٌ 
رَكَلكَاً حَاط لئاس « دن ملكا لزنا الي ريدت إلا َِكة لئاس وَآَلشَجَرَة 


.ام قثي 


لْمَلعُوَةٌ فى اَلْقَرْءَانِ وَمَْوفُهُمَ قَمَا يَزِيدُهُمَ إلا طُفْيَسًا كيرا © > 
يكال ها المنطور؟ 
الجواب: [المكتوب سطراً سطرا في اللوح الحفوظ. 
وقال العجاج: 
واعلم بآن ذا الجلال قد قدر في الصحف الأولى التى كان سطر”” 


)١(‏ في الأصل الانبياً. 
(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 41. 
() في الأصل الانبيا. 
() في الأصل الانبياً. (5) في الأصل وابتغاً. 


- والتوحيد - الشيخ الصدوق‎ ١١5 جامع البيان - ابن جرير الطبري -ج 16 - ص‎ )١( 
أجةء وفلسان رالناخ (0ب؟‎ ١6 وتفسير الطبري‎ » 787 :١ ص 785 » ومجاز القرآن‎ 
- وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 5 - ص 577 ورواه في الصحاح‎ 
الجوهري - ج 7 - ص 877 هكذا:‎ 


سورة بنى إسرائيل املميانا 


ويقال: ما المنع؟ 

الحواب: وجود ما لا يصح معه وقوع الفعل من القادر عليه؛ وأصله ما 
يتعذر به وجود الفعل من القادر. 

ويُقال: لِم جاز في صفة الله جل وعز «منعنا4؟ 

الجواب: للمبالغة» في أنه لاايصح وقوع الفعل» فكأنه قد منع منه. ولا 
يجوز أن تطلق هذه الصفة في صفات الله عرّ وجلء والحقيقة إنا لم نرسل 
بالآيات كيلا يكدّب بها هؤلاء”"' كما كذب من قبلهم» فيستحق المعاجلة 
بالعقوبة. 

ويقال مامع < وكانريا تموة الثاقة تخ 1ه 

الجواب: مبصرة تبصر الناس با فيها من العبرة» المدى من الضلالة 
والشقاء”" من السعادة» ويجوز أن يكون تقديره ذات أبصار. 

ويُقال: ما هذه الآيات التى سيرسلها الله جل وعز؟ 

الجواب: قيل: ذا ننالت© قريش في قولهم: حول لنا الصفاء”© ذهباء 
فانزل الله جل وعز: إني لثن حولته ولم يؤمنوا” لم أمهلهم كسنيني فيمن قبلهم 
عن قتادة» وابن جريج. 

ويُقال: ما معنى « وَمَا جَعَلَا لوديا ” الى أَريَحك إلا فِتَعَةٌ ناس 4 ؟ 

الجواب: قيل: رؤيا عين؛ ليلة الاسراء”" إلى بيت المقدسء فلما أخبر 


م بأن ذا الجلال قد قدر في الكتب الأولى التي كان سطر 
)١(‏ في الأصل هآولاً. 
() في الأصل والشقا. 
(7) في الأصل سالت. 
(4) في الأصل الصفاً. 
(6) في الأصل يومنوا. 
)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 
(0) في الأصل الاسراً. 


أشن سورة بنى إسرائيل 


المشركين بما رأى'" كذبوا به. عن ابن عباسء؛ وسعيد بن جبيرء والحسن, 
وقتادة, وابراهيم "» وقتادة”"» وابن جريجء وابن زيدء والضحاكء ومجاهد. 
وقيل: رؤي””'' نوم؛ وهي رؤياه”' أنه سيدخل مكة؛ عن ابن عباس بخلاف. 

ويقال: ما الشجرة الملعونة في القرآن؟ 

الجواب: شجرة الزقوم؛ وقد ذكرها الله جل وعز في قوله: « إِرنّ 
شجَرَتَ َلرَقُومٍ دج م 0 القع 5 #» عن ابن عباسء» وأبي مالك» 
وسعيد؛ بن جبير. وإبراهيم'". ومجاهد. وتقتادة» والضحاكء وابن زيد؛ والمعنى 
ملعون آكلها وكان فتنتهم بها قول أبي جهل وذويه: النار تاكل الشجر فكيف 
تنبت فيها؟]7". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الطغيان من تعجيل العقاب بأليم 
العذاب في الدنيا قبل الآخرة. مع منع العباد ما يطلبونه من الآيات على التحكم 
بموجب الشهوات, التي تخرج إلى التلاعب الذي يبطل الهيبة» ويخرج عن طريق 


الحكمة. 

[11] - القول في قوله جل وعز: < وَإِذْ قُلَا لِلمَلِحَةٍ أسَجُدُ دُوأ 
لدم سَجدُوَا إل نيس قَالَ َأسْمُدُ لِمَنْ حَلَفَتَ طِيئًا © فَالَ أَرََيْئَكَ 
هَندًا أأزى حَرَّنْتَ عل لون ْو 00000 


)١(‏ في الأصل راى. 

)١(‏ في الأصل وابرهيم. 

(5) في الأصل مكررة. 

(5) في الأصل رويا. 

(5) في الأصل روياه. 

)١(‏ في الأصل وابرهيم. 

0 8 بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 441/١‏ و4464 و4490 مع تقديم 

وتأخير. 


سورة بنى إسرائيل هن 


موَفُورا © »> 

ويُقال: على أي وَجْه وقع السجود لآدم عليه السلاه”©؟ 

الجواب: على وجه الإكرام بإحسان في أعلى طبقات إحسان البشرء فاما 
الملك فله الإكرام بإحسان ليس فوقه إلا إحسان من يستحق العبادة وهو الله 
جل وعزء وذلك السجود تحية لآدم عبادة لله جل وعز. 

ويُقال: ما وجه الشبهة في خلقه من طين حتى امتنع من السجود؟ 

الجواب: [إن الفروع ترجع إلى الأصول. فتكون على قدرها في التكبير 
والتصغير, فلما اعتقدوا أن النار أكرم أصلاً من الطين» جاء منه انه أكرم ممن 
خلق من طينء وذهب عليه بجهله أن الجواهر كلها من جنس واحدء وإن الله 
جل وعز يصرفها بالأعراض كيف شاء'" » مع كرم جوهر الطين بكثرة تما فيه 
من المنافع التى تقاوم منافع النار أو توفي عليهاء ومع أنه لا يستنكر من الأفضل 
أن يعظم الادون بإحسانه في الطبقة الى هو بها. 

ويقال: لم جاز السجود لآدم عليه السلام”” ول تجز العبادة؟ 

الجواب: لآن السجود يترتب في التعظيم بحسب ما يراد به وليس كذلك 
العبادة. فهي خضوع بالقلب ليس فوقه خضوع. لأنه يترتب في التعظيم بجنسه. 
ويوضح ذلك أنه لو سجد ساهيا لم تكن له منزلة في العظم على قياس غيره من 
أفعال الجوارح]”". 

ويقال: ما الفرق بين السجود لآدم والسجود إلى الكعبة؟ 

الجواب: [إن السجود لآدم تعظيم له بإحسانه]”” » والسجود إلى الكعبة 


)١(‏ في الأصل السلم. 

(؟) في الأصل شاً. 

() في الأصل السلم. 

(4؛) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 497/57. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج ١‏ ص 447. وصرّح الطوسي بهذا 
النقل عن الرماني. 


هن سورة بنى إسرائيل 
تعظيم لما بإحسان غير د ثناء””" بهاء وكذلك سبيل الإكرام له بإحسانه. 

ويقال: ما وجه اتصال الآية بما قبلها؟ 

الجواب: [إنه على ما يزيدهم إلا طغياناً كبيراً محققين ظَنْ إبليس فيهم 
تخالفين موجب نعمة ربهم على أبيهم وعليهم]”". 

ويُقال: ما معنى « لأْحْيَنكٌى ذَرَيتَهد ِل فيلا 4؟ 

الجواب: [لاقتطعنهم إلى المعاصي, يقال منه: احتنك فلان ما عند فلان 
من مال وعلم وغير ذلك. 

وقال الشاعر: 1 

نشكو إليك سنة قد أجحفت جهدا إلى جهد بنا وأضعفت 

واحتنكت أموالنا وجلّفت©» 

وقال ابن عباس: لاستولين» وقال مجاهد: لاحتوينهم؛ وقال ابن زيد: 
لأضلنهم. وقيل: لاستاصلن ذريته بالإغواء'””. وقيل: لأقودنهم إلى المعاصي 
كما تقاد الدابة بحنكها إذا شد فيه حبل يجذبها. 

ويقال: ما الموفور؟ 

الجواب: المكمل يُقال منه: وفرته أفره وفراً وهو موفور. 

وقال زهير: 


)١(‏ في الأصل ثنا. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 5 ص 16088 ( النظم ). 

(*) جامم البيان - ابن جرير الطبري -ج 1١٠6‏ - ص 147 امحرر الوجيز في تفسير الكتاب 
العزيز - ابن عطية الأندلسي دج 5 - ص 4296 تفسير الطبري 6: هلك وتفسير 
مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 5 - ص 1788. جلفه يجلفه - بالفم -: نزعه. 
ويقال: للسنة الشديدة الى تذهب بالأموال: : جالفة وأضواء البيان - الشنقيطي داج 1# 
ص ١١07‏ هكذا: 

أشكو إليك سنة قد أجحفت جهدا إلى جهد بنا وأضعفت 
واحتنكت أموالنا وجلفت 
(5) في الأصل بالاغواً. 


سورة بنى إسرائيل رنضا 


ومن يجعل المعروف من دون عرضه2 يفره ومن لا يتق الشتم يشتم") 


ووفرته توفيرا 

ويقال: موفوراء بمعنى وافرء عن مجاهد؛ كأنه ذو وفر كقوهم لابن بمعنى 
ذو لبن» وقد دل على أنهم لا ينقصون من العذاب الذي يستحقونه شيئاء وفي 
هذا الكلام استخفاف به وهوان له. 

ويقال: كيف ظنُ إبليس هذا الظنّ الصّادق؟ 

الجواب: لأن الله جل وعز كان قد أخبر الملائكة”" أنه سيجعل في الأرض 
من يفسد فيها ويسفك الدماء”" » وكان قد علم بذلك. وقيل: إغا ذلك لآنه 
وسوس إلى آدم عليه السلام”'' فلم يجد له عزما فقال: بنو هذا مثله في ضعف 
العزيمة» عن الحسن]©. 


25737 / ” ) ديوان زهير ( دار بيروت ) ص 487 وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير‎ )١( 

وتفسير روح المعاني 16 / 1١١‏ تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج35 دص 
,» وخزانة الأدب - البغدادي - ج 7 - ص 2307 وأضواء البيان - الشنقيطي - 
٠”‏ - ص 178ء وجاء في شرح نهج البلاغة - ابن أبي الحديد ع 
وقد روى ابن عباس عن النى صلى الله عليه وآله سلم إنه قال: ( أفضل شعرائكم 
القائل ومن من )؛ يعنى زهيراء وذلك في قصيدته التي أولها: ( أمن أم أوفى ) يقول فيها: 
ومن يك ذا فضل فيبخل بفضله 2 على قومهيستغن عنه ويذمم 


ومن لم يذدعن حوضه بسلاحه 20 يهدم ومن لا يظلم الناس يظلم 
ومن يجعل المعروف من دون عرضه 20 يفره ومن لايتق الشتم يشتم 
(1) في الأصل الملايكة. 
) في الأصل الدماً. 


(4) في الأصل السلم 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان كإلاةؤ] روهةغ. 


عدم سورة بنى إسرائيل 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال عالي”" المخيرء عالي'" المنزلة 
في الطاعة لله جل وعزء من تكرمته بإسجاد الملائكة”' له. مع اذلال عدوه الذي 
امتنع عن السجود ندا واستكبارا. عليه» وما ف ذلك من النعمة على ولده 
برجوعهم إلى أب هذه صفته في جلالة منزلته عند رب وعظم قدره في نفس 
حتى صار إلى ذلك الأمر العظيم والجمال الكريم. 

131 - القول في قوله جل وعز: « وَآسْتَفزِز مَنِ أسْتَطعت مثهم 
بِصَوْتَكَ وَأَجْلِبَ ليم يحْيْلِكَ وَرَجِلِلك وَشَارِكْهُرْ فى الأول وَالأولد 
0 وَمَا يَعِدُهُمُ آَلسَيْطَنُ إِلَّ غُرُورًا © إنَّ عِبَادِى لَيْسَ لَكَ عَلَيِهِرْ 
ظ06تتِ ااااا 000 

عا و 0 

الحواب: [التهدد كما يُقال للونسان: أجهد جهدك. فسترى ما ينزل بك» 
وإنما التهدد بصيغة الأمر لأنه بمنزلة المأمور”” بإهانة نفسه. كان هذا الذي يعمله 
هوان به وهو مذموم بنفسه. 

ويُقال: ما معنى « وَآَسْتَفَزِز 4؟ 

الجواب: استذلء يُقال: استفزه واستذله بمعنى. 

ويقال: تفزز الثوب إذا تخرّق» وفزّزه تفزيزا وأصله تقطع. فمعنى استفزه 
استذله بقطعه عن الصواب. 

ويقال: ما الاستطاعة؟ 


)١(‏ في الأصل العالي. 
(؟) في الأصل العالي. 
(5) في الأصل الملايكة. 
() في الأصل المأمور. 


سورة بني إسرائيل كر 
الجواب: قوة تنطاع بها الجوارح للفعلء ومنه الطوع والطاعة. وهو 
الأنقياد للفعل]”". 


ويُقال: ما معنى ١‏ وَسَارِكْهُمْ فى الأموال وَالأُولد 4؟ 

الجواب: أي كن شريكاً في ذلك. لأن منه ما يطلبونه لشهوتهم؛ ومنه ما 
يطلبونه لإغوائك”" لهم. 

ويقال: ما الغرور؟ 

الجواب: تزيين الخطايا بما يوهم انه صواب» غره يغره غرورا وو غاز 
والإنسان مغرورء واغتره اغتراراء والشيطان يعد صاحب المذهب الفاسد بأنك 
ستحظى به وتفوز باليهودية والنصرانية والثنوية أو غير ذلك من المذاهمب 
الفاسدة. 

ويقال: ما الصوت الذي يستفز به؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: [صوت الغناء”' واللهوء عن مجاهد. 

الثاني: الصوت الذي يدعو به إلى معصية الله عرّ وجل» عن ابن عباس. 

وقيل: كل صوت دعي به إلى الفساد. فهو من صوت الشيطان. 

ويقال: ما الإجلاب؟ 

الجواب: السوق بجلبة من السائق و وني المثل (إذا لم تغلب فاجلب» 
جلب يجلب اا واجلب اجلاباء واجتلب اجتلاباً واستجلب استجلاباً» 
وجل غلا مكل صرت ترا واضل الكلية فيذة الصوبته ونه : يقع السّوق. 

ويُقال: ما معنى « يلك وَرَحِلِلك 4؟ 

الجواب: كل راكب., وماش. في معصية الله من الأنس والجن؛ عن ابن 
عباس. ومجاهد» وتتادة. والرجل جمع راجل كما التجر جمع تاجر. والركب جمع 


.499/5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
في الأصل لاغوايك.‎ )0( 

(؟) في الأصل الغنآً. 

(4) في الأصل السايق. 


ادا سورة بنى إسرائيل 


راكد 

ويقال: ما شركته إياهم في الآأولاد؟ 

الحواب: قيل: أولاد الزناء عن يجاهد. والضحاك. وقيل: المؤودة”, عن 
ابن عباس. وقيل: من هَوّدوا ونصرواء عن الحسنء وقتادة. وقيل: تسميتهم 
عبد الحرث. وعبد شمس.ء عن ابن عباس بخلاف. وقيل: بكل وجه من هذه 

زفق 
الوجوه]” '. 

ويُقال: ما معنى « يرج لَكُمْ ألْفْلكَ 4؟ 

الجحواب: [يجريهاء عن ابن عباسء وقتادة. وابن زيد. يقال: أزجي يزجي 
ازجاء”" إذا ساق الشىء حالا بعد حال] . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجب حال الجاهل المتمرد في عصيانه 
من الاهانة له والاستخفاف به؛ بما يقتضي انه لو استفرغ جهده فيما يطلبه لم 
قر جه رلا نفسه. ولم يكن الذل وسقوط المهزلة إلا له مع سلامة عباد الله 
المتمسكين بهداه من معزت والله جل وعز حفيظ لهم من ضرره. كما أنعم 
عليهم بتسخير الفلك ليبتغوا من فضله. 

3 - القول في قوله جل وعز : ١‏ وَإِذَا مدكم العثر دق 
صل من تَدَعُونَ إلة ياه ا برضم رظي 
© أَكَأيشر أن عدف يكم جَانبَ الْبْرَ أ أذ يمل عَلِحكَح حَاهًا ‏ 
جدُوا لمر و 0 ةَ أحَرَئ فَيْرسِلَ 
عَلَيَكُمَ قَاصِفًا م من ألريح فيُعْرِفَكُم يما كر تم ثم لا تَدُوا لَكُمْ عَلَيّتا يف 
تبِيعًا ©) 4 


. في الأصل الهمزة منه‎ )١( 
.0٠0٠و‎ 5949/7 (؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ 
في الأصل ازجا.‎ )9( 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ .6٠٠‏ 


سورة بنى إسرائيل 

يُقال: لِمّ خص البحر بذكر النجاة منه؟ 

الجواب: [لأن له حالا عند الخب لا يطمع في أن يُنجي منها إلا الذي 
خلق النفسء وأنعم بما وهب من العقل والبصر والسمع]". 

ويقال: ما يحمل الإنسان على كفر النعمة مع أنها تدعو إلى شكرها 
والعقل يعاضدها؟ 

الجواب: جهله بها وشهوته لخلاف موجبهاء مع إغواء”” 
الشيطان فيهاء ورؤساء'" الضلالة الذين يدعون إلى خلافها حتى اتسع في 
النفس”'' كفرها. 

ويقال: ما الحاصب؟ 

الجواب: [حجارة يحصب بها أي يرمي بهاء حصبه بالحصا يحصب حصباً 
إذا رماه افيا متتابعاء والحاصب ذو الحخصبء. والحاصب قاعل الخحصب. 

ويُقال: ما القاصف؟ 

الجواب: الكاسر بشدة قصفه يقصفه قصفاء وهو قاصف. وتقصّف شعره 
تقصفاًء وانقصفت الرجل انقصافا وقصف الشيء”" تقصيفاً. 

ويقال: لم قيل حاصب على زنة فاعل؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول: ريح تحصب. أي يحصب بالحجارة من السماء. 

قال الشاعر: 

مستقبلين شمال الشام يضربنا بحاصب كنديف القطن منثور”» 


.00١/5 مابين المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان‎ )١( 

١ في الأصل اغواً.‎ )١( 

(5) في الأصل وروساً. 

(؛) هكذا قرأتها. 

(5) في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ قائله الفرزدق ديوانه ( دار بيروت ) 5١7 :١‏ وتفسير الطبري ١9‏ / 74 وتفسير 
القرطي "07/١‏ والشوكاني ” / 0 وروح المعاني 6 / 6١1هء‏ وتفسير التعلي 
- التعلبي - ج 5 - ص ١١4‏ والصحاح - الجوهري - ج 4 - ص ١718‏ ولسان 


ها سورة بنى إسرائيل 


وقال الأخطل: 
ولقد علمت إذا العشار تروحت هدج الرئال تكبهن شمالا 
ترمي الرياح بحاصب من ثلجها ١‏ حتى تبيت على العضاة جفالا”© 

الثاني: حاصب ذو حصب]”7. 

وقيل: في تبيعاء أي من يتبع إهلاكهم للمطالبة بدمائكم'”". وقيل: في 
القاصف ريح شديدة» تقصف الشجر بشدتها. 

وقد تضمنت الآيات البيان عن حال الشدة الى لا تُطمع في قدرة أحد 
على كشفهاء كجب البحر عند يأس النفس من الحاجة إلى خالق الخلق, الذي لا 
يعجره شيء”© جل وعز على الدعاء ل يكشف ذلك البادء"» الذي قبلهاء 
والانعام به على من اذعن أنه لا يقدر عليه إلا إلهه الذي أنعم بأمثاله وماهو 
أعظم منه. فلما نجاه بَطِر نعمة ربّه. وَكفر به مع انه قادر أن يهلكه في البرّء بمثل 
ما يهلك ف البحر» وأن يعيده إليه تارة أخرى من غير منع. ولا اعتراض» 
فيحصله على الهلاك بالاغراق. 


] * القوك في فوله عل عر :89 ولقد كزينا د ادم وَحْمَلتهُمْ 


فى لبر وَالْبَخْرِ وَرَرْفسَهُم م الطيْبت وَفَضْلئَهُرْ عَلْ كدير يّمْنْ حَلَقَنا 


العرب - ابن منظور - ج 4 - ص .77١‏ 
تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 5 - ص 7/١‏ 
الندف: طرق القطن بالمندف. والنديف: القطن المندوف. وفي رواية التبيان: ( كنديف 
القطن منثور ). 
)١(‏ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص ©1565.ء وتفسير الطبري ١9‏ / 41 
وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص ١4‏ رواه: 
ولقد علمت إذا الرياح تنارحت هلج الريال تكبهن شمالا 
(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 617/5. 
(7) في الأصل بدما يكم. 
(5) في الأصل شي. 
(0) في الأصل الدعا. 
)١(‏ في الأصل البلآ. 


سورة بنى إسرائيل | أ 
حت لي لت 6 0 


سلا © بوم تذغوا ل أناس بيه فق وو نَّ كته بيَمِينف 


- 


2 2. 


َأولَتبِكَ د يَقَرَمُونَ كتَبَهُرْ وَلَا يُظَلَْمُونَ فتيلا © وَمَن كا فى هَنذْوه 
أَعَمَئ فَهُوَ فى الآحْرَةٍ أعمئ وَأَضَلُ سَبِيلاً © > 
يقال: لِمَ جاز « 8 وَلْقَدْ كرّمنا ب ءَادَمّ 4 وفيهم الكافر المهان؟ 


الجواب: فيه قولان: 
الأول: [أكرمناهم بأنعامنا عليهم أي عاملناهم معاملة المكرّم بالنعمة 
على المبالغة في الصفة. 


الثاني: أن يكون كقوله جل وعز: « كُدتُم حبر م أخْرِجَتَ لِنّاسٍ » 
تجري الصفة على جماعتهم من أجل من فيهم على هذا المعنى] ". 

ل اماس وار لزل ا كحو ادر اشم »1 

الجواب: كأنه يُقال: هاتوا مدّ متّبعي إبراهيم؛ هاتوا متّبعي تحمّد فيقوم اهل 
الحق الذين اتبعوا 0 وااعدا 0 فيأخذون كتبهم بايمانهم ؛ ثم يقال: هاتوا 
متبعي الشيطان. هاتوا متّبعي الطغاة في عبادة الاوثان» هاتوا متّبعي رؤساء'”” 
السلالة ل اتتقان ىا شهالة ىم ل حيرة. كما كترا ل الانا على قر لزه ثقة 

ويُقال: لِمّ جاز تفضيلهم ني الأصل من غير عمل؟ 

الجواب: لما في ذلك من اللطف للعاقل؛ والصلاح الذي ينتظم ويتم به 
التدبير» وليس تفضيل جزاء”'؛ ولكن ابتداء لما يكون من الصلاح في الأنتهاء””. 

ويقال: ما وجه اتصال ( يَوْمَ نَدْعُوأ كل أنّاس بإمَدعْ 4؟ 

الجواب: يوم ندعوا كل أناس بإمامهم من استحقاق المهتدين الثواب 
بهدايتهم. والفوز بإخلاص عبادتهم لله جل وعزء وطاعتهم فيما أوجب عليهم. 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 07/5 مع اختلاف يسير. 
(1) في الأصل الانبياً. 

(7) في الأصل روسا. 

0( قٍِ الأصل جزاآ. 

(6) في الأصل الانتهآ. 


كفا سورة بني إسرائيل 

ويُقال: ما الإمام الذي يدعى به كل الناس؟ 

الجواب: [قيل: إمامه نبية. عن مجاهد. وقتادة. وقيل: إمامه كتاب عمله. 
عن ابن عباسء والحسنء والضحاك. وقيل: كتابهم الذي أنزله الله تعالى إليهم فيه 
الحلال والحرام والفرائض”'» عن ابن زيد. وقيل: بمن كانوا يأتمون به في الدنياء عن 
أبي عبيدة. وقيل: الفتيل المفتول الذي في شيق النواة» عن قتادة] ”". 

ويّقال: ما معنى « وَمّن كارت فى هَنذِودَ أَعَمَى فَهُوَ فى الْأآخرَةٍ 


أَعْمَئْ 4؟ 

الجواب: [مَن كان في أمر هذه الدنياء وهي شاهدة له من تدبيرها 
وتصريفها وتقليب النعم فيها أعمى عن اعتقاد الصوات الذي هو مقتضاهاء 
فهو في الآخرة التى هي غائ 024 عنة از أغدر: أشن شي 4 عن ابن عباس» 
أعمى من كان في هذه أعمى عن 
طريق الحق؛ فهو ني الآخرة أعمى عن طريق الرشد المؤدي”” إلى الجنة] ©. 

ويقال: من قرأ”” أعمى بإمالة الأول وتفخيم الثاني؟ 

الجواب: [أبو عمرو. واستشهد بقوله 9 وَأْصَلُ سَبِيلاً 4 أي أشد عمى. 
وهو من عمى القلبء وقر”” بالتفخيم فيها جميعإ: ابن كثيرء ونافع» وابن عامرء 
وحفصء عن عاصم. وقرأ”"' بالامالة فيهما حمزة. والكسائي”' ' ؛ وأبو بكرء عن 


ومجاهد. وقتادة» وابن زيد. فيه وجه آخر: 


)١(‏ في الأصل الفرايض. 
(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 605 والملفت أن الطوسي ذكر راياً 
للبلخي ي المعتزلي وهذا ما تجاهله الرّماني؟! 


(5) في الأصل غايبة. 

(:) ينقل الطوسي هذا الوجه عن الجبائي ج”/ 0:00. 

(0) في الأصل المودي. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 0/5 6. 
0) في الأصل قرا. (8) في الأصل وقرا. 
(9) في الأصل وقرا. 


)٠١(‏ في الأصل الكساي. 


سورة بنى إسرائيل فنا 
سس د 


عاصم. وقيل: «فهو في الآخرة أعمى» عن طريق الجنة عن أبي علي.. وقيل: 
ا الضلالة فرعون الذي دعا إلى عبادته فاتبعوه. وقيل: يوم ندعوا 
نصب ب أذكر يوم ندعو ويجوز ُعيدكم يوم ندعواء عن الزجاج.. وقيل: من 
تفضيل ابن ادم انه يتناول الطعام بيديه وغيره يتناوله بفيه. وقيل: الفتيل في بطن 
النواة» والنقير في ظهر النواة» والقطمير قشر النواة» عن الحسن]”". 
والبحرء والسّوق طيب الرزق» وتفضيلهم على كثير من يخلق من الأنعام 
عليهم؛ والاعتبار الذي يؤدي”” إلى المعرقة بالمنعم بهذه الأمور. وما ف دعاء 
كل أناس بإمامهم. وأخذهم بقراءة”» كتب أعمالهم. من الحث على تقديم ما 
يسعد به صاحبه عند الجزاء 0 به» وما ف عمى الإنسان عن تدبير أمر دنياه» 
وهي شاهدة له من أنه عن أمر آخرته أعمى» وأن ذلك يواجب إصلاح أمر 
الدارين بما يدعو إليه العقل» ويرغب فيه الشرع. 
1 

[5؟] - القول في قوله جل وعز: زوإن كاذوا ليفيثوتت عن الوك 
أَوْحَيْئَآ إِلَيِكَ لِتَفترى عَلَيْنَا غير ذا لَدَتحدُوكَ حَلِياكٌ © وَلَوْلَّ أن 
تبتك لَقَدْ كدت تَرْحَنُ إِلَيْهِرْ سكا قَليلاً © إذا لََدفنلكَ صقت 
لْحَيْةِ وَضِعَفَ أَلْمَمَاتِ ثم لا تجَدُ لَك عَلَيَّا نَصِيرًا ©) » 

يقال: ما الفتنة التى كاد المشركون أن يفتنوه بها؟ 

الجواب: [الإلمام بالآلحة أن يمسّها في طوافه. لما سألوه في ذلك. 
ولاطفوف عن جاهد. وقتادة. وقيل: إنه ها بإنظار ثقيف بالإسلام حتى 


)١(‏ في الأصل روساً. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 8/ 0١4‏ و0600 مع تقديم وتأخير. 
(©) في الأصل يودي. 

(؛) في الأصل بقرأة. 

(0) في الأصل الجزاً. 

(1) وردت (هم) عند الطرسي في التبيان 607/5. 


فض سورة بنى إسرائيل 
يقبضوا ما أهدي لآلهتهم ثم يسلموا فيما زعمواء عن ابن عباس. 

ويقال ”ما مع < إذا لأَذقتدك ضع الحَيزة وَضِمْقَالمنات 4؟ 

الجواب: ضعف عذاب الحياة» وضعف عذاب الآخرة» لعِظم ذلك منه لو 
فعله. عن ابن عباسء» ومجاهد. وقتادة. والضحَّاك. 

ويقال: يم كان تعظيم الركون إليهم حتى يستحق به ضعف العذاب؟ 

الجواب: يفعله على كثرة الزواجر عنه وفساد العباد به. وقيل: إنه 1 
نزلت هذه الآية قال صلى الله عليه وآله: «اللهم لا تكلنى إلى نفسي طرفة عين». 
عن قتادة. 

ويقال: ما الفتنة هنا؟ 

الجواب: الضّلالة» وإن كادوا ليفتنونك ليضلوك عن الذي أوحينا إليك» 

عن الحسن. وأصل الفتنة امحنة التي يطلب بها إخلاص الشيء تما لابسهء فطلبوا 
إخراجه إلى الضّلالة. 

ويقال: ما معنى كاد هنا؟ 

الجواب: قارب؛ بأن هم من غير عزم؛ عن الحسن» وروي عن النبى صلى 
الله عليه وآله: : أن الله عرّ وجل وضع عن أمى مما حدّثت به أنفسها إلا من عمل 
شيعا" أو تكلم به. وقيل: إنهم قالوا: : لا ندعك تستلم الحجر حتى تلم بآلهتنا. 

ويُقال: ركِن يُركن» وَرَكن يركن]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه تزيين الباطل بالاغواء”" فيه 
الافتتان به حتى يسهل الدخول فيه والتخلقٍ بأخلاق أهله بمخالفتهم عليه 
مما لولا لطف الله تعالى في التثبيت على الحق للك صاحبُّه بركونه إلى خلاف. 

131" - القول في قوله جل وعز: « وَإن كَادُوا لَيَسْتَفِرُوتلك يِنّ 
الأزض لِبُخرِجُوكَ مِنهَا وإذًا لا يَلَُت لفك إلا قلا © شك + 


)١(‏ في الأصل ال همزة منه. 
(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠5/5‏ ولا 0٠‏ مع تقديم وتأخير. 
(؟) في الأصل بالاغوا. 


سورة بنى إسرائيل نفقا 


َنْ أَرْسَلتا قَبَلَكَ من مُسْلكا” ََا يد سينا تويلا © أَقِرِ ألصَلَزة 0 


اسمس إِلْ عْسَقٍ أليِلٍ وَقَدَءَانَ 8 إن َرّءَانَ لْفَجْرٍ كارت مَشْيُو 
2 


3 ععاء ا دء ا قو عور دياه وعاب رك د ع ردكريةه 
يُقال: ما معنى # سنة من قَدُ أَرْسَلا قَبَلَكَ مِن رُسَلِنا ولا ند لسنينا 


تحُويلاً 4 مع أن قوماً يغيرون وَيبدّلون؟ 

الجواب: [إنه لا يتهيا”'" لأحد أن يُبْطِل سْنّة الف لآنها حقء والحق لا 
يبطل. والوجه الآخر: إن ما أراد الله بأن تجري فيه العادة فإنها لا ينها" لأحد 
أن يقلب تلك العادة» وقد أراد الله عرّ وجل إرسال الرسل لمصلحة العباد» وإن 
كذْبَهُم قوم من الجهّال. وقيل: كانت سُنّة الله في الأممء إذا فعلوا بأنبيائهه'” 
مثل هذاء إذ يهلكهم بعذاب الدنيا. 

ويقال: من أي أرض كادوا يستفزونه منها؟ 

اراد قيل: المدينة» وذلك أن اليهود قالت له: هذه الأرض ليست 
أرض الأنبياء”'' » وإنما أرض الأنبياء”» الشام؛ عن المعتمر بن سليمان؛ عن أبيه. 
وقيل: بل هم قريشء هَمُوا بإخراجه من مكة عن قتادة» ومجاهد. 

ويقال: ما القليل الذي لبثوه؟ 

الجواب: قيل: المدة فيما بين إخراجهم له وقتلهم يوم بدرء عن 
عباس؛ والضحًّاك ونعن :جلناك بندك: كما قال الشاعر: 

عَفْتٍ الرذاذ خلافها فكانما 2 بسط الشواطب بينهن حصيرا]© 


)١(‏ في الأصل يتهيا. 

(1) ني الأصل يتهيا 

3 في الأصل بانبيآيهم 

(4) في الأصل الانبياً. 

(0) في الأصل الانبياً. 

0 قائله جرير. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١١9‏ - ص 2177 وكتاب العين - 
الخليل الفراهيدي - ج ١‏ - ص 1758 والحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن 


ىق سورة بنى إسرائيل 


ويُقال: بم انتصب «إسنة من»؟ 

الجواب: بمعنى لا يلبثون» على تقدير لا يلبئون لعذابنا اياهم كسَنْةٍ من 
قبلك. إذ فعلت أتمهم بهم مثل ذلك. 

ويُقال: ما دلوك الشمس؟ 

الجواب: [غروبهاء والصلاة المأمور” بها في هذا هي المغرب. عن ابن 
مسعود؛ وابن عباسء وابن زيد. وقيل: دلوكها ميلها للزوال» عن ابن عباس 
بخلاف. والحسنء ومجاهد. وقتادة» وإنما ذلك لأن الناظر إليها يُدْلك عينه لشدة 
شعاعهاء وأما عند غروبها فيدلك عينه ليتبيّنهاء والصلاة المأمور”" بها عند 
هؤلاء”" الظهر. 

قال الراجز: 

هذا مقام قدمي رباح غدوة حتى دلكت براح ”» 


عطية الأندلسي - ج ” - ص 40756 ؛ولسان العرب - ابن منظور - ج ١‏ - ص 
4 »,» ومجاز القرآن ١‏ / 380 . وتفسير الطبري ٠١‏ / لالالء ١6‏ / 4مء 
واللسان والتاج ( خلف ) , وتفسير الشوكاني ”: 774 وقد روي ( عقب الربيع ) وفي 
راوية أخرى ( عفت الديار ). وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0082/5. 

)١(‏ في الأصل المأمور. 

(1) في الأصل المأمور. 

(6) في الأصل هآولا. 

دق البيت من نوادر أبي ريد. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج 16 د ص ١لاللى‏ 
وتفسير القرطبي 7١1 :٠١‏ , ومجاز القرآن :١‏ 7417 . وتهذيب الألفاظ 797 , والمجالس 
للنعالي 377 » وتفسير الشوكاني 7: 14١‏ » وتفسير الطبري :١9‏ 806 وغيرها. وقد 
روى ( عدوة ) بدل للشمس ) وروي أيضا ( ذبيب ) في رواية أخرى وتفسير مجمع 
البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 58١‏ ء وفي رواية الجوهري: ( ذيب حتى 
دلكت. ١ه‏ ) وذبب أي: كثرت عليه الذباب. وفي رواية الغنوي: ( بكرة حتى دلكت. | 
ه ): ذكرء قي ( اللسان ) » وغزيب الحديث - اين سلام داج + + صن 1/إ7 ء وتفسير 
النعلي - الثعلبي - ج ١‏ - ص ١٠١‏ رواه هكذا: 

عد ارمقام بلحي برياج غدوة حتى هلكت براح 


سورة بنى إسرائيل نمضا 


من رواه بكسر الباء”2 أراد براحته؛ وَمَنْ رواه بفتح الباء”؟ جعله اسم 
للشمس مبنيا على فعال. 

وقال العجاج: 

والشمس قد كادت تكون دنفا أدفعها بالراح كي تزحلفا ”” 

ويّقال: ما غسق الليل؟ 

الجواب: ظهور ظلامه. 

زثقال: عنقت القركه إذا الفجرت فظير عا فيا برقل هو بزو 
الليل» عن ابن عباسء وقتادة. 

وقال: 


آب هذا الليل إذ غسقا] © 
ويُقال: ما معنى « وَقَرْءَانَ آلْفْجَر 4؟ 
الجواب: [وقرآن الفجر في صلاة الفجر « إنَّ قَرْءَانَ الْفَجْرٍ كارت 


)١(‏ في الأصل البآ. 

)١(‏ في الأصل البآ. 

(؟) ديوان العجاج 7 . والمجازات النبوية - الشريف الرضي - ص 7355 . وجامع البيان 
- ابن جرير الطبري - ج ١١‏ - ص 1١‏ » وتفسير القرطي 27٠١1 :٠١‏ وتفسير 
الطبري 87:19 » وتفسير القرطبي 55١ :١‏ » وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج 
15د ص 188. 

(4) في الأصل الهمزة رسمت على الواو (بَدؤٌ)؛ والكلمة هي (بَذْءُ). 

(0) قائله عبد الله بن قيس الرقيات. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١١6‏ - ص 
١77‏ » وديوان عبد الله بن قيس الرقيات ( دار بيروت ) ١8/4‏ ؛ وتفسير روح المعاني 
06 177 ء وتفسير القرطبى 7١4 :٠١‏ » وتفسير الطبري :١0‏ 87 ومجاز القرآن :١‏ 
واللسان والتاج ( غس ) » وتفسير الشوكاني 7: 741١‏ وعجزه: واستكن الهم 
والارقا. وتفسير التعلبى - التعلي - ج 5 - ص 157١‏ رواه هكذا: 

إن هذا الليل قد غسقا فأشتكيت الهم والأرقا 
وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 004/7 مع تقديم وتأخير. 


هن سورة بنى إسرائيل 
مَشْبُودًا 4 تشهده ملائكة”" الليل وملائكة”" النهار ٠‏ عن ابن عباسء وقتادة 
ومجاهد. وإبراهيم'” ويروى عن أمير المؤمنين صلوات الله عليه وأ بق كعن 
أنها الصلاة الوسطى. وقال الحسن: «لدلوك الشمس» لزوالها صلاة الظهر 
وصلاة العصر إلى #غسق الليل» صلاة المغرب وعشاء” الآخرة:» كأنه يقول من 
ذلك الوقت إلى هذا الوقت على ما بِيّن لك من حال الصلوات الأربع» ثم 
صلاة الفجر. فافردته بالذكر. وقال الحسن: الاستفزاز هنا القتل. وقيل: واذن لا 
يلبئون بالرفع» لأن إذن إذا وقعت بعد الواو والفاء” جاز فيها الإلغاء”" , لأنها 
متوسطة في الكلامء كما أنه لا بد من أن ثُلقى في أعرّ الكلام. وقيل: الاستفزاز: 
الاستخفاف بالإزعاج. وقيل: هموا بأن يخرجؤه من أرض العرب لا من مكة. 
فقط إذ قد أخرجوه من مكة. عن أبي علي. وقيل: «غسق الليل» ظلمة الليل 
وهو وقت عشاء”” الآخرة. عن أبي عليء وقال الزجّاج: سُمّي صلاة الفجر 
قرآن الفجر لتأكيد أمر القراءة © في الصلاة] ©. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الجاهل من عداوة العالمء 
والطلب له الغوائل والاجتهاد في استفزازه حرصاً على إهلاكه. وإن دائرة”© 
السوء'”'' على الجاهل تعجيل عقابه؛ مع إرساله في أجله. وأنه ينبغي أن يعرض 


)١(‏ في الأصل ملايكة. 
)١(‏ في الأصل ملايكة. 
(؟) في الأصل ابرهيم. 
(4) في الأصل وعشاً. 

(5) في الأصل الفآً. 

)١١(‏ في الأصل الالغاً. 

(0) في الأصل عشاً. 

(8) في الأصل القرآة. 

(9) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0./5٠ه‏ و06 مع تقديم وتأخير. 
)١(‏ في الأصل دايرة. 
)١١(‏ في الأصل الحمزة منه . 


عن جهله بإقام الصلاة على ما أمر الله جل وعرّ به. 
0 5 رياه زر هه رعق اام 
[7] - القول في قوله جل وعز: « وَمِنَ آليلٍ فتَهُجد بد ثافلة لك 
أن ببق رك مهام تحَمُودًا 2 وك وت الى مُكل ميدق 
عسى أن يب رٍ نحموذا (© وقل رب أديخل قٍ 
وف ار د ل ع لاسر 11 7 6ه ع وك ع * 0000 
وَأَخْرِجنى مرج صِذقٍِ وَآجِعَل لى من لدنكَ سلطدنا نصِيرًا (©) وَقل جَاءَ 
07 لماص سور وغ دعر اصا ني رار ما »ىم 
الْحَقَ وَرَهَقَ الْبطِل إن الْبَطِلَ كان زهوقا © » 


يُقال: ما التهجّد؟ 

الجواب: [التيقظ بما ينفي النوم. والهجود النوم. وهو الأصل» هجد يهجد 
هجودا. 

وقال لبيد: 

قلت هجدنا فقد طال السرى ”© 

وقال الشاعر: 

ألا طرقتنا والرفاق هجود قائت بعلت" النوال وو 

وقال الحطيئة: 

ألا طرقت هند الهنود وصحبتى بحوران حوران الجنود هجود”) 


- 758١ ديوان لبيد ” / 17. وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ” - ص‎ )١( 
14 
ص‎ - 5١ زاد المسير - ابن الجوزي - ج 5 - ص 05 » وتفسير الرازي - الرازي - ج‎ 
/ ١ ومجاز القرآن‎ 23٠١ وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج 4 - هامش ص‎ 2*٠ 
.) واللسان ( هجد‎ ١74 / ١١ وروح المعاني‎ . ١8 والاقتضاب‎ 

() العلة ( هنا ): ما يتعلل به. مثل التعلة. 

() قائله ذو الرمة. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص وتفسير القرطي :٠١‏ 
وتفسير الشوكاني ( الفتح القدير ) : 717 » وتفسير الطبري :١60‏ 84 . والمحرر 
الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ” - ص 498. 

4 جامع البيان - ابن جرير الطيري - ج ١١‏ - ص ١76‏ وتفسير الطبري 16: 84م 
وامحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج 7 - ص 478 
وحكي عن الثعلب أنه قال: إن أهل الشام يسمون كل كورة جنيدا. وحوران: كورة 
واسعة من أعمال دمشق ذات قرى كثيرة» وحوران الجنود أي: بها جنود. 


ا سورة بنى إسرائيل 


وقيل: التهجد بعد ومةٍ عن الأسود. وَعَلقمة]”". 

ويقال: ما النافلة؟ 

الجواب: فعل ما فيه الفضيلة مما رغب الله تعالى فيه من غير إيجابده 
وَالحسّن من أفعال العباد على ثلا ثلاثة'”' أوجه: فريضة ونافلة ومباح. 

[ويُقال: هل تكون نافلة أعظم حَمْداً وثواباً من فريضة؟ 

الحواب: فو مخ فريضشة كركها عبثير» لأن نافلة الني صلى الله عليه 
وآله أعظم من هذه الفريضة» من فرائض"" ' غيره» وإنها قلنا تُركها صغير لأن 
الصغير يُكمّر اجتناب الكبيرء وهو طاعات غير التوبة ولا يكفر الكبيرء فلو 
كانت النافلة أعظم لكفرت الكبيرء وقد تكون نعمة ليست واجبة أعظم من 
نعمة واجبة» كنعمة الله جل وعنٌ لأنه يستحّق بها العبادة ونعمة الإنسان التى 
يستحق بها الشكر فقط]”" من نحو تخليصه رجلاً من الهلكة. 

ويقال: لِمْ كان إحسان ليس بواجب يُستحَق عليه من الحمد. أعظم مما 
يستحق على الواجب؟ 

الجواب: لأن الحكمة تدعو إلى الواجب باستحقاق الحمد وسقوط الذمء 
فقد أخل حظه باجتماع الأمرين فيه؛ وبقي إحسان ليس بواجبء إلا أنه أعظم 
في النفع الحسّن من الحمد. إذ ليس هناك قسط في السلامة من الذم كما في 
الواجب». فصار الواجب أوكد لسقوط الذم. وصار هذا الإحسان أعظم. لأن 
النفع الخالص به أعظم. 


ويُقال: لِمّ جاز أن يكون حسنا ما لا تدعو الحكمة إليه بمعنى قليل؟ 


.01١/5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(؟) في الأصل ثلثة. 

(”) في الأصل فرايض. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج كد ص ١١ه‏ ( مع اختلاف يسيرء 
والجدير ذكره أن الطوسي ينقل عن الرّماني أنه قال: " قد تكون نعمة واجبة أعظم من 
نعمةواجبة." والصحيح ما هو وارد هنا في مخطوطة الرماني وهو: " قد تكون نعمة 
ليست واجبة أعظم من نعمة واجبة.". 


سورة بنى إسرائيل ا 

الجواب: لآنها قد تأذن في الشيء”' على جهة الرخصة والتوسعة؛ كما 
تأذن على جهة التقيّة والضرورة من جهة حاجة الفاعل إلى الرخصة فيما يفعله. 

ويقال: لِمّ قيل «نافلة لك» على هذا الاختصاص؟ 

الجواب: [لأنه حص بأتم الترغيب؛ لما في ذلك من صلاح أمته في 
الاقتداء” بهء والدعاء'”” إلى الاستنان بسْئّته. وروي أنها كتبت عليه ولم تكتب 
على غيره فكانت فضيلة له عن ابن عباسء فيجوز أن يكون ذلك بترغيب 
يخصّه في شدته. وقيل؛ لأنها فضيلة ولغيره كفارة: عن مجاهده وهذا أيضاً من 
اختصاصه بضرب من شرفها ليس لغيره]”". 

ويقال: ما المقام المحمود الموعود به؟ 

الجواب: [الشفاعة» عن ابن عباسء؛ والحسنء ويجاهد. وقتادة. 

ويقال: ما مُدخل الصّدق ومخرج الصّدق الذي أمر به؟ 

الجواب: قيل: إدخاله المدينة حين اخرج من مكةء عن ابن عياس» 
والحسن. وقتادة. وقيل: ادخلني في ما أمرتنى واخرجني عما نهيتني. وقيل: 
«سلطاناً نصيرأ» عرًا يتمتع به ممن يحاول صده عن إقامة فرائض”' الله في نفسه 
وغيره. عن الحسن. وقتادة. وقيل: حجة بيّنق عن مجاهد. وقيل: زهق الباطل 
ذهبء. عن ابن عباس» وهو من زهقت نفسه زهوقاء إذا خرجتء فكأنه خرج 
إلى الحلاك. وقيل: أمر بهذا الدعاء2 إذا دخل في أمر أو خرج من أمر. وقيل: 
المقام المحمود اعطاؤه”" لواء" الحمد يوم القيامة]”". 


)١(‏ في الأصل الشي. 

(0) ني الأصل الاقتدآً. ووردت (الابتداء) عند الطوسي في التبيان .01١/1‏ 
() في الأصل والدعا. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5 مع اختلاف يسير. 
(4) في الأصل فرايض. 

)١١‏ في الأصل الدعا. 

(0) في الأصل اعطاوه . 

(8) في الأصل لوآ. 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 017/1 مع زيادات للفراء. 


ا سورة بنى إسرائيل 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه عِظم منزلة القرآن من التّنفل به في 
3 3 . 0 : 
صلاة الليل؛ مع الدعاء'"' لله جل وعز بفتح أبواب الرشدء وجعل السلطان 
بالنصرء وإشارة بمجيئ الحق وزهوق الباطل. 
57 5 :0 و 
3 - القول في قوله جل وعز: ( تل مَِ لان ما هو فار 
وَتَحمَة للم وميه" وَِِ يَزِيدٌ لظْيلونَ إل خَسَارًا © وَإِذا أنْعَممًا عَلى 
آلْإنسسنٍ أَغرض وَتَنَا ا وَإذّا مَسَهُ الشرٌ كان يعُوسًا © فل كاه 
يَعْمَلُ عَل شَاكِليِه- فرَيكُمْ أعلَم ِمَنْ هو أَهْدَئ سَبيلاً ©© » 
يُقال: من أي وَجْه وُصف القرآن بأنه شفاء9©؟ 
الجواب: من جهات. 
[منها: ما فيه من البيان الذي يزيل عمي الجهل وحيرة الشك. 
ومنه: انه برهان من جهة التأليف”" والنظم على أنه معجز يدل على 
صدق من أتى به. 
ومنها: : ما يتبرك به فيدفع الله به كثيرا من المكاره والمضارء على ما يصح 
ويجوز في مقتضى الحكمة. 
ومنها: ما في العبادة 5 بتلاوته من الصلاح الداعي إلى أمثاله بالمشاكلة التي 
بينه وبينه] 0 
ويقال: لم جاز وصفه بأنه يزيد الظالمين خساراً؟ 
الجواب: [لأنهم كانوا زطنود به خمارا لكفرهم وحرمان أزة هم تلك 
المناقم الي فيه» صار كأنه يزيد هؤلاء7) خسرانا بدل زيادة المؤمنين0) قن 


)١(‏ في الأصل الدعاً. 

)١(‏ في الأصل شفاً. 

(*) في الأصل التاليف. 

(5) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0177/7. مع اختلاف يسير. 
(0) في الأصل هآولآ. 

)١(‏ في الأصل المومنين. 


سورة ببى إسرائيل دنا 
وإيمانا. 

ويّقال: ما وجه اتصال 9 وَإِذَآ أَتعَمَنًا َل الإنسن أغررض > بما قبله؟ 

الجواب: إنه أعرض عن إنعامنا عليه بضروب النعمء كما أعرض عن 
النعمة بالقران. 

ويُقال: ما معنى « وَإِذَا مْسّهُ آلشْرٌ كان يكوصًا 74 »؟ 

الجواب: دُمٌ بأنه لا يثق بتفضيل الله تعالى على عباده» فيطمع في كشف 
تلك البلية من جهته» فنعوذ بالله من صفة هذا الجاهل بالله. وقيل: يؤوسا'"” 
قنوطا من الفرح والروح؛ عن ابن عباسء وقتادة. 

ويقال: ما معنى ظ وَنَعَا ”" يجانيه- » ؟ 

الجواب: بعد بنفسه عن القيام بحقوق نعم الله. وعن مجاهد: تباعد منا. 

ويقال: ما معنى « عَلَنْ شَاكلتَهِء 4؟ 

الجواب: على طريقته الى تشاكل أخلاقه. وقيل: على طبيعته» عن 
مجاهد. وقيل: على عادته الى ألفها. أي فينبغي أن يحذر إلف الفساد ويستمر 
عليه] ©. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه عظم شأن”' القرآن من وصفه بأنه 
شفاء”' ورحمة وهدى يؤدي”” إلى الحق» ويقود إلى الرشد. ويبصّر من العمى» 
ويذود عن طريق الردىء. وتظهر به المعرفة بالنعمة وموجبهاء وما في ضدها من 
النقمة» بتضييع حقهاء وأن من أعرض عنه؛ فإنما جنى على نفسه باستحقاقه 
سلب نعمته؛ لمضيه على شاكلته في الاعراض عنه وعن موجبه. 


. في الأصل الهمزة منه‎ )١( 

0( قٍِ الأصل ال همزة منه. 

(؟) في الأصل الهمزة منه . 

(4) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان /١‏ 6154. 
(0) في الأصل شان. ١‏ 

(7) في الأصل شفاً. 

(0) ني الأصل يودي. 


ام سورة بنى إسرائيل 


2 

3 - القول في قوله جل وعز: ١‏ وَيَسَكَلُونَكَ عَنٍ ألرُوح قل ألرُوحُ 
ِنْ أمْرِ يّى وَمَآ أُوتِبثم مِنَ لهل إِلَا قليلاً © وَلِبن سِننا لتذهَينَ بال 
َرَحَيآ إِلْيِكَ ثم لا يجَدُ لك به عَلَيَْا وَكيلاً © إلا رَحْمَةٌ ين رَبَكَ إِنّ 
فَضْلَهُ كار عَلَيِكَ حَبيًا © > 

يقال: ما الروح؟ 

الجواب: [جسم رقيق هوائي”" على بنية حيوانية في كل جزء”" منه حياق, 
وكل حيوان فهو روح وبدن. إلا أن منهم من الأغلب عليه الرُوح؛ ومنهم مُن 
الأغلب عليه البدن]2. 

ويقال: لم لا أجيبوا عن الرُوح؟ 

الجواب: [لأن المصلحة أن يُوكلوا إلى ما في عقولهم من الدلالة عليهاء لما 
في ذلك من الرياضة على استخراج الفائدة”"» وأن ما طريقه السمعء فقد أتى 
به» وما طريقه العقلء فإنما يأتى منه لما فيه زجر] ‏ عن الاعتقادات الفاسدة» 
الذي فيها تضييع حق نعمة الله من نحو إخلاص العبادة» ورفض كل معبود 
سواه من اداء"' الواجبء والامتناع من كل ما ليس بجائز". 

ا ما معنى < وَمَآ أُوتِيتُم مِّنَ العم إِلَّ ليلد 3 

الجواب: [ما أعطيتم من العلم الذي نُصّ عليه إلا قليلا من كثير» يحسب 


)١(‏ في الأصل هوآي. 

(؟) في الأصل الهمزة منه. 

(*) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ج 5 ص 015-616 غير انه ذكر 
( فيهم ) بدلا من ( منهم ). وصرح الطوسي بنقله عن الرماني. وأيضاً ورد عند 
الطبرسي في مجمع البيان ج17 ص ©7710 دون ذكر كلمة ( رقيق ). 

(5) في الأصل الفايدة. 

600 بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 516/1 وصرّح الطوسي بنقله عن 
الرمانى. 1 

(3) في الأصل ادآ. 

(0) في الأصل بجايز. 


0000 لل 4د33903000004ااااااا ريرمت لاسلس 
ما تحتاجون إليه» فالرٌوح من المتروك الذي لا يصلح النصّ عليه لأمور من 
الحكمة تقتضيه. 
ويُقال: ما معنى « ون ”' ْنا لكذْهَيْنٌ باأنرى أَوْحَيكا لَك ) ؟ 
الجواب: أي أني أقدر أن آخذ ما أعطيتك. كما منعتك غيره» ولكن 
عليه وإن وهم انه مما تحتاج إليه» فتدبر بتدبير ربك وارض بما اختاره لك”". 
ويقال: ما الروح التى سألوا”" عنه؟ 
الجواب: [قيل: جبريل» عن ابن عباس. وقيل: ملك من الملائكة”" له 
المؤمنين صلوات الله عليه. وقيل: روح الحيوان وهو أظهر في الكلام الذي يسبق 
إلى الافهام. وقيل: الذي سال عن ذلك قوم من اليهود. عن قتادة. وقيل: 
9 5 رلحة رم اضه " < 
الروح من أمر ربي من الأمر الذي يعلمه ربي « وَما اوتيتم مِنَ العِلمِ إلا 
قليلا 4 في معلومات الله جل وعز. وقيل: إن في كتابهم أنه إن أجاب عن الروح 
فليس بن والروح مشتقة من الريح» وروح الإنسان ليست بعض الإنسان وإنما 
هو كقولك نفس الإنسان. وقيل: الروح القرآن» عن الحسن كما قال جل وعز: 
جك لاع كه > ثرت ته لء 56ر6 
( وَكدَالِكَ أوْحَيئا إِلَيِكَ رُوحَا مِن مرا 4]©. 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حسن التأديب» من ترك الجواب 
عن بعض ما يُسال”" عنه الإنسان لما في ذلك من الأخذ بالاستخراجء وترك 


)١(‏ في الأصل ولين. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 017/1 مع اختلاف يسير. 

(7) في الأصل سالوا. 

(4) في الأصل الملايكة. 

(5) في الأصل سال. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 015 والملفت أن ما جهله الرماني 
نسبه الطرسي إلى البلخي. 0 

07) في الأصل ال همزة منه. 


8 سورة بنى إسرائيل 
الأنكار الذي يؤدي”" إلى الاهمال» مع القدرة على إذهاب ما أوتي من 
ا لحكمة. حت دسي الفالد براك كبر بالرجة» إلى ها مصالج اناه 
1 2 1 ل -20000 021 واصء 
[0! - القول في قوله جل وعز: « قل لين اجِمَمَعَتٍ الإنس وَالجِنُ 
ا 07 9 را مور ا ا 7 5 .و 
و أن ا بِمِثلٍ هنذا 0 لا ا بمِثله- ولَوْ كارت بعصم 
0 لع مكسس 
0 31 ا لك لقب لعا 
درم طوبائرة ع 4 
بُقال: ما اخْلُ الذي تُحُدّوا بأن يأتوا به؟ 
الجواب: [كلام في أعلى طبقات البلاغة؛ مما إذا قُوبل به ظهر أنه في تلك 
المنزلة» على ما هو معروف من معارضة القصيدة بالقصيدة؛ كمعارضة علقمة 
لأمرىء”" القيسء؛ ومعارضة الحرث بن حلزة لعمرو بن كلثوم؛ ومعارضة جرير 
للفرزدق]”. 
ويقال: ما التصريف؟ 
الكتوات: [تضيين المت اذائرا فيما كان من المعاني المختلفة. وذلك أنه 
لو ادير في المعاتي المننقة لم يعد ذلك تصريفاً » ٠‏ فالتصريف تصيير المعنى دائرا"©» 
في الجهات المختلفة]0". 


)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

)١(‏ في الأصل الفايدة. 

(5) في الأصل لأمرى. 

(:) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 015/5. 

(5) في الأصل دايرا. 1 

)١(‏ في الأصل دايرا. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطورسي في التبيان ج ١‏ ص 017. مع التصريح عن 
الرّمانى. 


سورة بنى إسرائيل علدنا 


ويقال: بأي شيء يتصرف المعنى في المعاني المختلفة؟ 

الجواب: بالإضافة والصفة والصيلق والإضافة تكون بوسيطه وغير 
وسيطة» والصيلّة بعلامة وبالمرتبة. 

ويقال: ها التقجير؟ 

الجواب: [تشقيق عما يُجري من ماء' أو ضياء”" » ومنه سَمِيّ الفجرء 
لأنه ينشق عن عمود الصبح, ومنه الفجور. لأنه خروج إلى الفساد بشق عمود 
4 


ويقال: لم رفع «لا يأتون94؟ 

الجواب: لأنه غلب جواب القسم على جواب (إن) لوقوعه في صدر 
الكلام» وقد يجوز أن يجزم على جواب (إن) إل أن الرفع الوجه. 

وقال الأعشى: 

لئن منيت بنا عن غبّ معركة لاتلقنا من دماء القوم ننتقل'") 

ويقال: ما الينبوع؟ 

الجواب: عين تنبع بالماء”" أي تفور؛ وهو مفعول من تبع» الماء'" ينبع وهو 
تابع» وجمعه ينابيع؛ وإنما طلبوا عيونا ببلدهم. عن قتادة. ومجاهد. وظهير بمعين 
وكفورا هنا جحودا للحق وإنكارا. 

ويقال: من قرأ" حتى يفجر بالتخفيف؟ 

الجواب: عاصم. وحمزة: والكسائي”* . وقرا”" الباقون تفجر 


)١(‏ في الأصل مآ. 

() في الأصل ضياً. 

(؟) في الأصل ياتون. 

(؛) ديوان الأعشى ( دار بيروت ) ١59‏ وروايته ( تلفنا ) بدل ( تلقنا ) والمعنى واحد. وهو 
في تفسير روح المعاني ١75:16‏ ؛ وتفسير الطبري .١٠١٠١ :1١6‏ 

(0) في الأصل بالماً. )١(‏ في الأصل الما 

(0) في الأصل قرا. 

() في الأصل والكساي. 

(9) في الأصل قرا. 


الدانا سورة بي إسرائيل 
بالتشديد]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه المعجز من الامتناع على الخلق» 
بأن يأتو”" بمثلها على جهة المعارضة» فحينئذ”" تقوم الحجة في إثبات النبوّة» 
لأنها من قِبَل الله جل وعرّء جعلها علامة للنبوّة» ذلك في القرآن الذي جعله في 
أعلى طبقات البيان؛ وصّرّفت فيه الأمئال وأوضح به البرهان؛ والجهال يعدلون 
عنه إلى ال لتحكم في الآيات. 

2 7 6 8ى. مم 500 5 3 

[1*"*] - القول قي قوله جل وعز: « أو تَكونَ لَكَ جَنَةٌ من 
0 .م مل ارس د 11 55 34 9 10 7 م 
غيل وَعِنَبٍ فَتُفَجْرٌ الأتْهرَ حلَلهًا تفجيرًا © او تشقط السّماءَ كما 
رُعَمْتَ عَلََا كسَفًا أو تق اله وَآلمَتبِحَةٍ قَيبلاً © أو يَكُونَ لك بيت 
7 0 على . 0 . 006 07 3 آ# ماه 0 5 5 2 7 200 م 
مِن زخرفي او ترق فى السْماءٍ وَلن نؤهِر لرقِيِكَ حتى تنزل عليًا كتنبا 
عمل ملاعلل ياي لي ل * رك سم 2 
نقرؤه. قل سبّحان رَب هَل كنت إلا بَشَرَا رسولا © » 

يُقال: لِمّ لا يجوز للمخالف أن يطلب دليلا غير ما ذكر؟ 

الجواب: لأنه ليس له أن ينكر الدليل الذي ذكر إلا بما يتبين أنه شبهة لا 
تدْلَ على صحة المعنى في الحقيقة» وإلا فطلبه على جهة الأنكار للبرهان سفه 
وجهلء لا يُستحق أن يُجاب إليه لما فيه من الفساد بتعيين الدليل الذي تُصيب. 

ويُقال: ما معنى الجواب ب ١‏ قل سُبْحَانَ رَى هَل كُنثُ إِلَّا بَقََا 
07 7 
رسولا »؟ 

الجواب: أي انكم تتخيرون علي الآيات. وإنما أمرّمًا إلى الذي أرسلنى. 
والذي هو أعلم بالتدبير وما نصبه من الدليل؛ فلا وجه لطلبكم هذا مني مع أن 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان //010 و0148 مع اختلاف يسيرء ومع 
تقديم وتأخير. 

وما ثبته في المئن ورد عن الطوسي في التبيان 019/5. 

(؟) في الأصل ياتوا. 

(') في الأصل فحينيذ. 


هذه صفي. 

000 + . 2 دي ددره 9 001 

ويقال: هل يدل قوهم « أو تأت '" بِاللّهِ وَالْمَلنبِكَةٍ " قَبيلاً 4 على 
أنهم مشبهة؟ 


الجواب: [نعمء لأن العارف بالله تعالى لا يقول مثل هذاء لأنه لا يجوز 
على الله جل وعز المقابلة» ولا لهم استعمال هذا على معنى دلائل”" آيات الل 
إذ لا دليل يقوم مقام التقبيل للكلام بما يصرفه إلى هذا المعنى. 

ويُقال: ما معنى « كِسَفًا 4؟ 

الجواب: قِطّعاء عن ابن عباسء ومجاهد. وقتادة» وتحتمل وجهين: 

أحدهما: جمع كسفة» وكِسف بسكون السين كقولهم ميذرة وَسدْر بسكون 
الدال» وهو على طريق الجنس ويصاح للكثير. والعرب تقول: اعطني كِسّفة من 
هذا الثوبء. أي قطعة منه. ومن هذا الكسوف لانقطاع النور. 

[الغاني] 0 ووو أن نكو القنف مصدرا من كسفت الشيء 9 إذا 
غطيته ا ل تقطها طيقا علينا. 


الجواب: مقابلة. وقال فتادق وابن جريج: نعاينهم معايئة. 
وقال الشاعر: 
نصالحكم حتى تبؤوا بمثلها كصرخة حبلى بشرتها قبيلها"» 


)١(‏ في الأصل تاتى. 

(؟) في الأصل والملايكة. 

(؟) في الأصل جذايل. وما ثبّته في المتن ورد عن الطوسي في التبيان 019/5. 

(4) إضافة مني. لأنها في الأصل غير موجودة؛ غير أن الطوسي أوردها في تفسيره 019/5. 

(0) في الأصل الهمزة منه. ديوانه (دار بيروت) ص ١70‏ ورواية الديوان: 

)١(‏ قائله الأعشى. وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 19١‏ » وجامع 
البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص 3١5‏ » وزاد المسير - ابن الجوزي - ج 0 - 
ص ؟17: 

أصالحكم حتى تبوءوا مثلها كصرخة حبلى يسرتها قبولها 


نا سورة بنى إسرائيل 

أي قابلتهاء وهي مقابلة لهاء والعرب تجريه في هذا المعنى مجرى المصدر فلا 
يثنى ولا يجمع ولا يؤنث]”". 

ويُقال: ما معنى « بيت مِّن زُخْرفِ»؟ 

الجواب: [بيت من ذهبء. عن ابن عباسء» ومجاهد. وقتادة. 

ويُقال: مّن الذي ناظر رسول الله صلى الله عليه وآله بما طالبوه به من 
هذه الأمور؟ 

الجواب: جماعة من قريشء منهم عتبة بن ربيعة» وشيبة بن ربيعة» وأبو 
سفيان» والأسود ابن المطلب بن أسدء وزمعة بن الأسود. والوليد بن المغيرة» 
وأبو جهل بن هشامء وعبد الله بن أبي أميّة» وأمية بن خلف. والعاص بن 
وائل”" ٠‏ ونبيه ومنّبه ابنا الحجاج السهميان؛ عن ابن عباس] '". 

ويُقال: ما أصل الزخرف؟ 

الجواب: الزخرفة» وهو كمال تحسين الصّورة حتى إذا أخذت الأأآرض 
زخرفها وازّينت وزخرفت الشيء*”'' زخرفة» وعن الحسن: الزخرف النقوش. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه حال الجاهل من التحكم في طلب 
الآيات؛ مع قيام الحجّة. وإزالة العلّة» وما تنحل به الشبهة. 


ىن » 


[" - القول في قوله جل وعز: « وَمَا مُتَمْ الناسّ أن يُؤْمِنُوَ 
هم أَلْهُدَئ إِلَّ أن قَالوَا أبَعَتَ الله بها 00 لؤكات فى 


9 
ممه 


اموا 


7 لبك يَدُْو تُطمَوْنَ للها علهِم يت الشمَاءِ ملكا 
هوه 6ع » 
رَسُولاً © كل كع بالَهِ سيدا بَيى وَبَتِتَحُد 0 بِعِبَادِوء حَبِيرًا 


بَصِيرًا © >4 
يُقال: ما الفرق بين المنع من الفعل والصرف عنه؟ 


.07١0و‎ 5١19/5 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 
في الأصل وايل.‎ )( 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان 5/ .07١‏ 

(4) في الأصل الشي. 1 


7 أ لق لكك 31 مها رنصرف وك إلا أنه قد 
تررك لأجلف ولا يجوز أن يقع لأجله إلا أنه إذا بُولغ في صفة الصرف دُكر 
بانع ا 

ويقال: ما وجه تعجبهم من بعث الله بشرا رسولا؟ 

الجواب: جهلهم في التعظيم بما لا يُصح , به تعظيم؛ كما توهموا أن عبادة 
الأصنام تجوز من طريق التعظيم لله لله جل وعز أن يُقصد بالعبادة» وليس الأمر 
كنا توعهوا فق الأخرين يما لأن تعظيم الله بإضافة الحق على مراتب الحمد. 
لا بإضافة الباطل إليه» نما يل عن فعله والإرادة له]”". 

ويقال: لِم جاز أن يترك الهدى إلى الضلال؟ 

الجواب: لتقليد الرؤساء””» وتمكين العادة السيئة”": والاعتقاد بالشبهة. 
مع أنه لا أحد إلا وعليه مشكل هذه المسألة. 

ويقال: للِمَ جاز أن يرسل إلى الى صلى الله عليه وعلى آله وسلم وهو 
من البشر ملك ليس من جنسه. ولم يجز أن يرسل إلى غير الني من البشر؟ 

الجواب: لأنه صاحب معجزة. وقد اختير للهداية والمصلحة؛ فصارت 
حاله بذلك مقاربة لحال الملك؛ وليس كذلك غيره من الآمة مع الجماعة الكثيرة 
ينبغي أن يتخير لها ما تجتمع عليه هممها بما لا تحتاج إليه في واحد منها إذا أريد 
الصلاح جميعها. وقيل: لأنهم لا يجوز أن يروا الملك؛. وهم على هذه الهيئة التي 

ويقال: ما الذي يلزمهم على الامتناع من اتباع النيى صلى الله عليه وآله 
لأنه بشر مثلهم؟ 

الجواب: وه من اتباع الملك» لأنه عبد مثلهم في العبودية, فإن جاز 
ذلك. لأن الله عظمه وشرّفه واختار جاز أيضاً في البشر لمثل هذه العلة] ©©. 

ويقال: ما معنى يمشون في الأرض مطمئنين؟ 


)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 01١/7‏ مع اختلاف يسير. 
(1) في الأصل الرؤساً. 

فيه في الأصل الهمزة منه. 

(؟) ما بين المعكرفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 071. 


54 سورة بنى إسرائيل 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: [مطمئثنين قاطنين فيها كنُزّلَ إليهم رسول منهم؛ عن الحسن. 

الثاني: مطمئنين عن أمر الله عرّ وجل الذي يلزم بالاعراض عنها كما 
قال جل وعز: «ولكنه اخلد إلى الأرض واتبع هواه4]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الجهل من التعجب مما ليس 
تعجحبف حتى أنكروا النبوّة لتعجبهم أن تكون في بشر يُحمّل الرسالة» وما في 
ذلك لو عقلوا عن الله وفهموا الحكمة في حسن تدبيره» إذ الشكل عن شكله 
أفهم وبه آنس» وإليه أجن» مع وجوب التسليم لتدبير الله جل وعز الذي يعلم 
ما كان وما يكون» وهو علام الغيوب. 

[*" - القول في قوله جل وعز: (١‏ ومن يبد آله فهو لمكو 
وَمَن يُضْلِلَ فلن تََدَ هُمْ أولِيَاء مِن من دونو وتشْرُْم يَوْمّ آلْقِيَسَةِ عَلَى 

رهم ب مه 

لكزهوة قدا رتكا وسكا" مَأوَلهُمَ جَهُمُ كلما حَبّت رهز سعدا 
2 ذلك َرآوُْم بأتهُم كوا يتابجا واوا أودا كنا عِظنمًا و وَدْقَنكا أِنًا 
مج بَعُوتُونَ حلقًا جَدِيدا © ٠‏ أولم ذا أن لله اذى حَلَقَ آلسَّموَتِ 
وَآلأَرْض قَادِرٌ عَلَنْ أن حَلْقَ مِلَهُرْ وَجَعَلَ لَهُرْ أجَلاً لآ رَيَبَ فيه فَأَى 
أَلظلِمُونَ إلا كفورًا © > 

يُقال: ما معنى ل وَمَنيبد أله فهُوَْمُهْعَدٍ »؟ 

الجواب: [من يحكم الله بهدايته فهو المهتدي بإخلاصه للطاعة لله جل 
وعنٌ وهذا دعاء”") إلى الاهتداء9؟ , وترغيب فيه وحث عليه وفيه معنى 
الأمر. 
مر 


)١(‏ مابين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 2.7/5 مع الإشارة إلى أن القول الثاني 
ردّه الطوسى إلى الجبائي» بينما جهكل الرّماني ذلك؟! 

(؟) في الأصل دعا. 

() في الأصل الاهتداً. 


سورة بنى إسرائيل كح 


ويُقال: ما معنى « وَمّن يُضْلِلٌ فلن تَجَدَ م أولِيَآ ”' مِن دُونِه- » ؟ 

الجواب: من يحكم الله بضلاله فإنه لا تنفعه ولاية ولي له فلو تولاه لم 
يعتد بتوليه. لأنه من اللغو الذي لا منزلة له. فلذلك حسن أن ينفىء لأنه بمنزلة 
مالم يكن. وقيل: إذا اراد عقويغة لم يرجي له :ناص ر تمه امن عقايه]”, 

ويُقال: ما اليو ؟ 

الجواب: [هدوء”" النار عن الالتهاب. خبت النار تخبو خُبُوا إذا سكن 
استعارهاء وذلك من غير نقصان من أهلها. 


وقال عدي بن زيد: 
ويقال: لم جاز أن يكونوا 7 عن الات يوم القيامة» ف جر أن 
يكونوا جهَالا به؟ 


الجواب: لأن الجاهل به لا يجد من اله ما يجده العَالِم ولأن الحكمة 
تقتضي أن يعلم أنه من أجل إجرامه. لأنه يقع موقع التوبيخ له والتقريع» 
وموقع الزجر في الخبر به. 

ويقال: هل من قدر على شيء” فهو قادر على مثله بدلالة الآية؟ 

الجواب: نعم لأنه جل وعرّ دلّهم بخلق الشيء*" على أنه قادر أن يخلق 
مثله. وفي ذلك دليل أنه يقدر على ضده. لأن منزلته في المقدور منزلة مثله؛ وفيه 
دليل على أنه يقدر على إعادته إذا كان ما يبقى ويبقى ما به قدر عليه. 

ويقال: لِمَ قبل « وَحْشْرُهُمْ يوم آَلْقيَسَةٍ عَلْ وُجُوهِهِمْ عُنْبا وَبكُمًا 


)١(‏ في الأصل اولياً. 

(1) مابين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 0177/1 مع إضافات وزيادات. 
(9) في الأصل الهمزة منه. 

.١٠١6 :1١6 تفسير الطبري‎ ):( 

(4) في الأصل شي. 

(0) في الأصل شي 


1 سورة بني إسرائيل 


دادو 


كد مع قوله جل وعز: « وَرَءًا”' الْمُجِرِمُونَ آلثَارَ فَظُوَا جم مُوَاقِعُوهَا » 
وقوله: « سَيعُوأ ا تَكْيظَا وَزَفِيرا 4 وقوله عزّ وجل: «دعوا هنالك ثبورا4؟ 

الجواب: فيه وجهان. 

الأول: إنهم يحشرون على تلك الصّفة؛ ثم يُجعلون يبصرون ويسمعون 
وينطقون. 1 

الثاني: إنهم عمي عمًا يسرّهمء بكم عن التكلم بما ينفعهم. عن ابن 
عباس» والنين] © 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه الضلال من خلع ولاية صاحبه؛ 
وحشره أعمى؛ أبكم؛ أصم. يساق إلى النار للخلود ني العذاب؛ بتجديد الأبدان 


حالا بعد حال. 
ا ا ١‏ قل لَوْ أنتُم تَملِكُونَ حَرْآينَ رَحْمَةٍ 
نَىَ إذا لَأمْسَكُمَ ع حَقْيَةٌ الإنفاي وَكان الإِنسسن قَتُورًا © وَلَقَدَ ءَاتَينا 


و فت اال د فَسَْعَلْ د بن إِسْرَءِيل إِذْ جَاءَهَمَْ فَقَالَ لَه ا 


-” دا ص »م سم 


إن لامك يَمُوسّئ سَسَحُورًا © قال لَفَد عَلنْت مآ أنول مول 
لسَمَيوتٍ وَالأزْض بَصَايِرَ وإ لأظككَ يفِرْعَوْرُ مَنْبُورا ©) » 

يُقال: لم قيل « وَكان الإنسَسن قَتُورًا 4 وفي النّاس الجواد؟ 

الجواب: [يحسن أن يقال هذا في الجملة» ٠‏ لاجتماع أمرين إذا غلب عليهم 
من ليس بجواد. من مقتصد أو بخيل. والآخر أنه لا أحد إلا ويختر النفع لنفسه 
بما يضر به على غيره» فهو بخيل بالإضافة إلى جود الله]”' وكرمه. إذ لو ملك 
خزائن”'' ربّه لادخر معظمها لنفسه. والله جل وعرّ يفيض به على عباده بما لا 


6« 
ءِ إلا ر 


)١(‏ في الأصل وراف: 
(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 077/7 و5014 مع تقديم وتأخير. 
(5) في الأصل خزاين. 


سورة بنى إسرائيل يكل 


١‏ امصسصشسشظش ب اهبس بس يباب اابببب فم بيب يبس يس سس سي مه 
يمنع منه إلا بقاء”' للنفسء لأنه يل عن لحاق النفع أو الضرّ. وقيل: يعني 
المشركين خاصة. عن الحسن. 

ويُقال: ما وجه اتصال « وَلَقَدَ ءَاتينا مُوسَى إيَسَعٌ ايت يهنت » يما 
قبله؟ 

الجواب: اتصال الجود بما أعطي من الآيات البيّنات» بما دل عليه من 
جوده. الذي جود كل شي'" من سواه بخل بالإضافة إلى جوده. 

ويقال: ما خزائن”” رحمة الله؟ 

الجواب: مقدوراته؛ لأنه جل وعرّ يقدّر من النعم على ما لا نهاية له 
وعلى أجل النعم دي يي الت د تستحق عليها العبادة. 

الحواب: 6 عن ابن عباس» وقتادة, وفيه أربع لغات: 0 فلان 
يُقَثّره ويقيرء وقثّر تقتيراء وأقترٌ اقتارا. 

لا أَعْدُ الاقتار عُدماً ولكن فقد من قد رزثته الأعدام]9» 

ويقال: [ما التسع الآيات الي أوتيها موسى عليه السلام”؟ 

الجواب: قيل: العصاء واليد. واللسان» والبحر» والطوفان» والجراد. 
والقمل» والضفادع. والدمء عن ابن عباس» والضحاك. وقيل: الطوفان» 
والخراد. والقمل» والضفادع. والدم. والبحر» وعصا. والطمسة. والحجر: عن 
محمد بن كعب القرطي]”". 


)١(‏ في الأصل بقا. 

(؟) في الأصل شى. 

(؟) ني الأصل خزاين 

(4) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص 117 المحرر الوجيز في تفسير الكتاب 
العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ٠‏ - ص 488»؛ شرح ابن عقيل - ابن عقيل الهمداني 
- ج ١‏ - هامش ص 455. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 0106. 

(0) في الأصل السلم 

(17) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 7/ 0717 مع إضافات وزيادات. 


544 سورة بنى إسرائيل 


سا ةم بياس 


ويُقال: ما معنى ١‏ إِنّ لأظَكَ يمُوسَئْ مُسَحُورًا 4؟ 

الجواب: قيل: فيه قولان: 

الأول: [إنك قد سحرتء فأنت تحمل نفسك على هذا الذي تقوله 
للسحر الذي بك. 

الثاني: إنه بمعنى ساحرء فجعل (مفعول) في موضع (فاعل) كما تقول 
العرب: مشؤوم”" في موضع شائم”'» وميمون في موضع يامن. وقيل: مسحور 
تخدوع]©. 

ويقال: ما معنى « مُتْبُورًا 4؟ 

الجواب: [مهلك. عن الحسن. وقتادة» ومجاهد. 

ويقال: ثيره لله تكهراء:وشره: يكيره لختان: 

ويُقال: ما يثبرك عن هذا الأمرء أي ما يمنعك منهء كأنه قال: ما يذهبك 
ذهاب المالك عنه. 

وقال الشاعر: 


إذ أجاري الشيطان في سنن الغي ومن مال ميله مثبور]7© 
)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 
(؟) في الأصل شايم. 


(") ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 078 مع زيادات. 
(4) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص 7١18‏ » ومناقب آل أبي طالب - ابن 
شهر آشوب - ج ١‏ - ص ١45‏ 
قال ابن الزبعرى: 
يا رسول المليك ان لساني راتق مافتقت إذأنابور 


إذا جارى الشيطان في سنن الغي ومن مال ميله مشبور 


وبحار الأنوار - العلامة المجلسي - ج 7١‏ - ص ٠١١‏ »ء وتفسير الطبري 18: 21١9‏ 


سورة بنى إسرائيل 6و 


ويُقال: بم برتفع « أَنثّمْ 4 في ١‏ لؤسم 4؟ ٍ 
الجواب: [بفعل مضمرء تقديره لو تملكون أنتمء لأن (لو) احق بالفعل؛ 


وقال الشاعر: 
لو غيركم علق الزبير بحبله أدى الجوار إلى بني العوام]”"' 


ويُقال: [مَن قرأ" «لقد علمت4 بضم التاء”"؟ 

الجواب: الكسائى”"» وحده. وقرأ" الباقون بفتح العاء" 2 وحجتهم 
( وَجَحَدُوأيَا وََسْتَيْفَتَهَا أَنفْسْبْحْ 4 ففيه دلالة على أنه مُعاند] ". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه صفة الإنسان في ضنّه بملكه. من 
أنه لو ملك خزائن رحمة ربّهء لأمسك خشية الأنفاق لشحهء بما فيه من صفة 
النتقص اللازم» كالحاجة اللازمة. 

6 55 ض 6 8 م َ 5900-6 و‎ ٠. 
القول في قوله جل وعز: < فَأَرَادَ أن يَسْتَفِرُهُم مِّنَ الأزض‎ - ][ 


0 


أَْرَقتَهُ وَمَن مُعَدُ جَِيعًا © وَقُلنَا مِنْ بَحْدِ- لِيَ إسرويل أسكُثوا 


وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 744 » تفسير نور الثقلين - 
الشيخ الحويزي - ج 5 - ص 1938, تفسير الميزان - السيد الطباطبائي - ج ٠١‏ - ص 
587 . وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 074/1 مع إضافات وزيادات. 

- وخزانة الأدب - البغدادي - ج ه‎ 7١50© التبيان - الشيخ الطوسي - ج 4 - ص‎ )١( 
وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 4 - ص 194. وما بين‎ 4١4 ص‎ 
.0170 /١ المعكوفتين ورد عند الطوسى في التبيان‎ 

)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 

(؟) في الأصل التا. 

(4) ني الأصل الكسآي. 

(0) في الأصل وقرا. 

)١(‏ ني الأصل التآ. 

(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 017/5 مع زيادات. 

(6) في الأصل خزاين. 


لأسن لا جا لجز جنا بع أله و ويف أو بف 
0 وَمَآ أَرَسَلنَكَ إِلَّا مر ِبَيِرًا وَنذِيرًا © » 

يقال: لم جز ميدن زملوك مو حل فليةه ولم جر تعجيل إهلاك مُن 
ساواه في عظم بغيه؟ 

الجواب: لأن في ذرية هذا من يؤمن ويتقي. أو يصلح به غيره» ممن في 
زمانه أو يسمع بخبره. فإذا عري من هذا كان تعجيل العقاب أزجر. 

ويُقال: ما معنى ١‏ يَسْتَفِرّهُم مِّنَ الأرض 4؟ 

الجواب: يزعجهم بالإكراه من أرض مصر على جهة النفي؛ وأصله 
. القطع بشدة» فززالثوب إذا قطعه بشدة تخريق. 

ويقال: وعاان إرادة سن لا تكرت امد 
يجوز أن يُوجب المقدور على العبد ويمنعه القدرة» وكذلك لا يبيحه المراد ويحظر 
عليه الإرادة. كما لا يجوز أن وجب المقدور على العبد ويمتعه القدرة» مع أن 
الؤرادة الحسنة حسنة بجنسهاء فمن فعل مثلها في الحسن فهو حسن. 

ويقال: لِمْ وجب بإرادة القبح لا تكون إلا قبيحة؟ 

الجواب: لأنها داعية إلى القبيح؛ وما دعا إلى القبيح قبيح: كما أن الأمر 
بالقبيح قبيح» كما أن إرادة الحسنة لا تكون إلا حسنة لا 2010000 أن يقع إلا 
بهاء فلا يجوز ل لي ل ل 

ويُقال: ما معنى ط فَإِذَا جَاءَ ”" وَعَدُ آلآخْرَةٍ جِقَنا بكر لَفِيقًا » ؟ 

الحواب: [فإذا جاء” ف وعد القيامة. وهي الكرة الآخرق. وهي الساعة 
جئنا'" بكم لفيفاً مختلطين» لا تتعارفون أي فلا يتتكل بعضكم على بعض. فإنه 


)١(‏ في الأصل غير واضحة. 
)١(‏ في الأصل جآ. 

(7) في الأصل جا. 

(4) في الأصل ال همزة منه. 


سورة بنى إسرائيل وان 
لا يغنى عنه هناك شيئ'' » ووجه لفيف لأنه مصدر من لففتُه لفا ولفيفا. وقيل: 
اسكنوا أرض الشام بعد إذ نُجوا إليها وغرّق الله عدوهم لما تبعهم نحوها. 
وقيل: جئنا”" بكم لفيفا أي جميعا' عن ابن عباس]”". وقيل: جائز'" أن يكون 
أراد استفزازهم من الأرض بالقتل» وجائز”' أن يكون بالنفي. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يوجبه إفراط البغى من تعجيل الإهلاك» 
كما أهلك فرعون لا بغى على بن اسرائيل”" , مع النعمة على المبغيّ عليه بما 
يؤدي”" بعد إهلاك عدوه وتحذيره من إنكار النعمة له نزّل ذلك بالحق من الله 
جل وعرّ للاعتبار به. 


ا 3 مشو عر فم ورك 2ك ره 
[]] - القول في قوله جل وعز: « وَقَرْءَانا فرَقئئه لِتقرَاهء على الناس 
> 4ه 


عَلىْ مُكتو وَتَرَلَمَهُ تعزيلاً © كَل ءَمنُوا بد أوْ لا تُؤْمِئوَا إن النرينَ أُوتُوا 
للم من قَبْل إذَا يُلى عَلَتِْعْدُونَ لِلَْْقَانِ سجَّدًا © وَيَقُولُونَ سُبَحَنَ 
رَينآ إن كَانَ وَعْدُ رَيَئا لَمَفْعُولاً © > 

يقال: ما معنى « وَقَرْءَانا فَرَقَنهُ 4؟ 

الجواب: فرقناه بالبيان عن الحق من الباطل» وهذا هو المطلوب في كل 
بيان» والبيان على وجهين: بيان عن نفس المعنى» والآخر بيان عن صحة المعنى 
فيعلم به صحة المعنى. والمعنى بذلك للمعنى» والقرآن بيان بأعلى طبقات 
الكلام في الحسن. 


)١(‏ في الأصل شيا. 

(1) في الأصل جينا. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 014/57 مع تقديم وتأخيره واختلاف 
0 في الأصل جايز. 
(0) في الأصل وجايز. 
(1) ني الأصل اسرايبل. ' 
00 فٍ الأصل يودي. 


ا سورة بني إسرائيل 


ويُقال: ما معنى < لِعَقرَأَهُء عَلى لئاس عَلَىْ مُكث»؟ 

الجواب: على تيت وتوقف اليفهموه بالتأمل”" > ويعلموا ما فيه بالتفكر 
ويتفقهوا به بإخراج ما تضمن من المعاني البيئنة والحكم العظيمة. وقيل: كان 
ينزل منه شيء”" '» ثم يمكثون ما شاء'" الله ثم ينزل شيئ”' آخر. 

ويُقال: ما معنى « وَترَلَحَهُ تيلا 4؟ 

الجواب: هو من عندناء فهو حق كله وصواب يهدي إلى الرشد.ء ويصرف 
عن الغيء ولهذا أكد......” لعِظم شأنه”" في إنزال الله جل وعرٌ له. 

ويقال: ما معنى « ءَامِنُوأ به أو للا تو 1 ١‏ نوأ 74؟ 

الجواب: [للتبكيت بعدُوهم عن حطَّهم فيه. وكفرهم به؛ وأنه لا يقصر 
به ترك إمانهم لأنه لا يرجع عيب ذلك إلا عليهم. 

ويُقال: من الذين أوتوا العلم من قَبْل؟ 

الجواب: العلماء"" بالله. وبما يجوز عليه مما لا يجوز عليه وما يجب في 
حكمته. نما لا يجب من أهل الكتاب وغيرهم. 

ويُقال: ما الذقن؟ 

الجواب: مجتمع اللحيين. وقيل: عنى بالأذقان» هنا الوجوهء عن ابن 
عباسء وقتادة. وقيل: عنى بها اللحى؛ عن الحسن. وهو أقرب إلى الأصل. 

ويُقال: بم يتتصب ١‏ وَقرْءَانا فَرَقمَدهُ 4؟ 


)١(‏ في الأصل بالتامل. 
)١(‏ في الأصل شي. 

() في الأصل شآً. 

(4) في الأصل شي. 

(5) في الأصل غير واضحة. 
)١(‏ في الأصل الهمزة منه. 
(0) في الأصل الهمزة منه. 
(8) في الأصل العلماً. 


بووفايي إشرافيل كن 
الجواب: قيل: وآتيناك قرآنا فرقناه. وقيل: وفرّقناه قرآنا إلا أنه استغنى 

تفسير الفعل عن ذكره على القول الأول ليكون فرقناه صفة وعلى الثاني خبر 

وحَسُنَ ذلك لأنه محمول على < وَمَآ أَرْسَلنكَ 4. وني «مُكث4 حمس لغات: 
نشنم الميم0ةا وفتحها وكسرها مكثي متصور ومكاثاء”" ممدود]””. 


وقد تضمنت الآيات البيان عمًا توجبه عِظْمْ المنزلة التي للقرآن في الأنتفاع 
به. لتقل النفس عن الحال الدنية إلى الحال الجليلة» من التذكير به والتنبيه عليه» 


لأنه على أحسن البيان» وأتمّ البرهان. يُقر به العَالِم ويعرف صيدق وعد اللّه فيه 
وما دل عليه مما الحاجة إليه ماسة والفائدة”'' به عظيمة. 

37 - القول في قوله جل وعز: ( وَعَيْرُونَ للأَذقَانِ يورت 
وريد ْم خْمُوعًا 8 © قُلٍ أذغوا امه أ آذعُوا آلجَحمَنَ 5 07 ما تَذْءٌ غُوأ فَلَهُ 
الْأَسَْمَاء ان و هر يِصَلَاتِكَ وَلَا ُحَافْتَ ينا بت بَيْنَ ذَلِكَ سَبِيلاً 
© قل ألحمد يله النزى لزي يَكَحِذَوَأدَا ولد يكن أده كتريك فى الملك ول 
يكن لقند وز بن الذل كه تكبيًا © > 

يُقال: لِمّ استحالت الشركة في ملك القديم جل وعرٌ؟ 

الجواب: لأنه مالك غير مُمملّكء والشركة في الملك لا تكون إلا بتمليك 
ملك. لا شريك بينهما في الملك بالحكم؛ وأيضاً فلأه مالك لتصريف المملوك 
الصر لأنه يقدر أن 0 ل ا 


ملكا له بعد إن كان لا يملكه؛ وهو حال في صفته. 


ويُقال: لِمّ وجبت على المكلف المخافة حتى يبكي لشدّة ما يجد منها؟ 
الجواب: لآنها تدعوالى الطاعة لله جل وعرّء واخلاص العبادة له على ما 


)١(‏ يذكر الطوسي أن على هذه اللغة هو الفراء ج011/5. 

(؟) في الأصل ومكائثاً. 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١‏ و6 والاه. 
0 قي الأصل والفايدة. 


1+٠‏ سورة بنى إسرائيل 


يجب من القيام بحقوق نعمه. 

ويقال: ما الخشوع؟ 
الجواب: ظهور الفعل الذي يوجب التعظيم بالقلب. 
قال: 

لما أتى خبر الزبير تهدمت سور المدينة والجبال الخشع”"' 

أي البى......”" ظهر فيها ما يظهر من المناشع. 

ويُقال: ما معنى « وَكَيرَهُ تكبيرا 4؟ 

الجواب: صفه بأنه أكبر من كل شىء'”" » بأنه القادر الذي لا يعجزه 
شيء'" » العالم الذي لا يخفى عليه 0 ؛ الغني عن كل شيء" قدا اله 
بقلبك» عاملاً عليه فيما يلزمك. وقيل: «وكبره تكبيرا4 عن كل ما لا يجوز في 

ويقال: ما الكبر؟ 

الجواب: حصول ما به يكون الشيء”" يقصّر مقدار غيره عنه والمقادير 
على خمسة أوجه: مقدار في الوزن» ومقدار في الكيل» ومقدار في المساحة. 
ومقدار في العدد. ومقدار في القوة. والقوة ما يظهر به معنى لا يظهر بغيره من 
جهة التكوين له. 


)١(‏ البيت لجرير بن عطية. الديوان ص: 740 استشهد به سيبويه على أن تاء التأنيث 
جاءت للفعل لما أضاف ” سور ”* إلى المدينة وهي مؤنثء. وهو بعض منهاء التبيان - 
الشيخ الطوسي - ج ١‏ - ص ٠١54‏ ورد (تواضعت) بدلا من (تهدمت) وتفسير جمع 
البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 197 وإملاء ما من به الرحمن - أبو البقاء 
العكبري - ج ١‏ - ص 7١9‏ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١‏ - ص 017. 

)١(‏ في الأصل غير واضحة. 

(7) في الأصل شي. 

(:) في الأصل شي. 

(0) في الأصل شي. 

)١(‏ ني الأصل شي. 

(0) في الأصل الشي. 


سورة بنى إسرائيل 1 

ويّقال: ما معنى « ما » في « أَيّا ما تَدَعُوا 4'؟ 

الحواب: وجهان: 

الاول: [أن يكون صلق كقوله جل وعز: < عَمّا قَلِيلِ لَبُصْبِحُهٌ 

الثاني: أن تكون بمعنى أي كرّرت مع اختلاف اللفظين للتأكيد"؟ » 
كقوطم: ما رأيت كالليلة ليلة]”". 

. رك عدي ضح و وار ل يه 

ويقال: ما معنى ١‏ وَلا تجهرٌ بِصَّلاتِكٌ ولا تَخافِتٌ يبا 4؟ 

الجواب: [قيل: ولا تجهر بجوابك ولا تخافت به. عن مجاهد. وعطاء”© 
وابن عباس بخللاف. وقيل: بالقراءة2 ف الصلاة. وهذا بمكة لأن المشركين كانوا 
يؤذونه”) إذا جَهّرء ولا يُسمِمْ مَن خلفه إذا خافت» عن ابن عباس» وقتادة. 
وقيل: لا تجهر بالصلاة بإشاعتها عند من يؤذيك”' » ولا تُخَانت بها عند من 
يلتمسها منك؛ عن الحسن. وقيل: لا تجهر بصلاتك كلهاء ولا تخافت بجميعهاء 
وابتغ بين ذلك سبيلاء بأن تجهر بصلاة الليل» وتخافت بصلاة النهار على ما 
أمرناك به]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال العَالِم بالله» المعظم له بما 
يجب من ا لخنضوع الذي ليس فوقه خضوعء ومن ال خشوع عند سماع القرآن» 
وفا لسجود والركوع؛ مع الدعاء" له باسمائه" الحسنى؛ ووصفه من الفعل بما 


)١(‏ في الأصل للتاكيد. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 5/ 01577. 
(؟) في الأصل وعطا. 

(4) في الأصل بالقرآة. 

(0) في الأصل يوذونه. 

(1) في الأصل يوذيك. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ٠014 /١‏ 
(8) في الأصل الدعا. 

(9) في الأصل باسمايه. 


5 سورة الكهف 
بما هو أولى» مع حمده على جميع أفعاله. ما هو في المرتبة العلياء وإخلاص صفته 
بالملك للأشياء”' من غير شريكء كما يقول أهل الاهواء”". 

نجزت :وت سورة بى اسرايز”” : والخمدالل وصلواته على سيّدنا محمد وآله 


وسلامه. 
سورة الكهىيك 
5 د .مو 5 ع( م مث 7 
[] - القول في قوله جل ثناؤه: « الحَمَدُ لِلّهِ الى أنرّل على عبد 
ا 2 بيك و ب 5 ؟م .را صفي | ” يراه 
الكتَبّ وَلَرْ جل له عِوَجا © قَيْمَا لِيُمِذْرَبَأْسَا سَيِرِيدًَا من أدئه وَيُبَيْرَ 


لْمُؤْمِنَ الْذِينَ يَعْمَنُوَ الصّيلحَت نَلَهُم أَجْرًا حسنا © ميرت 
فيه بدا © > 

يُقال: ما العِوّج في الكلام؟ 

الجواب: العدول عن طريق الاستقامة إلى الفساد. وذلك بالعدول عن 
الحق إلى الباطل؛ وعن الحجّة إلى الشبهة. وعن الفائدة”' إلى ما ليس فيه فائدة". 

ويقال: هل تدل هذه الآية على بطلان مذهب المجبرة؟ 

الجواب: نعم» لأنه لو جعله لكفر من في المعلوم أنه يكفر لكان قد جعل 
له عوجا للعدول به عن جعله للإيمان إلى الكفر. 

ويقال: بم يستحق الحمد؟ 

اخوات: بالاعسان» وسواء"؟ اسن الفاغل إل تقسه»' آم إلى غيرم عن 
خلاف الشكر على الإنعام الذي لا يكون من الفاعل إلا لغيره» لأنه يجري 


)١(‏ في الأصل للاشيا. 
(7) في الأصل الاهواً. 
(7) ني الأصل اسراييل. 
(5) في الأصل الفايدة. 
(05) في الأصل فايدة. 
)١(‏ في الأصل سواً. 


سورة الكهف ع 


ممووستس اتا 
بحرى الدين الذي عليه لغيره. ويصح م أن يحمد نفس ولا بي يصح أن يشكر 

ويقال: ما القيم؟ 

6 : [قيل: المستقيم المعتدل. عن ابن عباس» والضحاكء. وقيل: قيم 
عن سائر كتب الله جل وعزٌ يصدتها وينفي الباطل عنهاء ومعناه التقديم 
بإجماع انزل الكتاب قيماء ولم يجعل له عِوجّاء عن ابن عباس وقتادة, وغيرهما. 

ويقال: ما الفرق بين العوج والعوج؟ 

الجواب: إن اعوج بالفتح فيما يرى من نحو القناة والخشبة» وبالكسر فيما 
لا يرى من الدين والكلام وعن ابن عباس: عوجا ملتبساً] ”" . قيل: وينذركم 
باسا”" إلا أنه حذف ومثله «يخوف”' أولياءه”” » أي يخوفكم أولياءه ”© . 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حال الكتاب في الاستقامة 
والإنذارء والبشارة على العمل المؤدي ”" إلى المثوبة من التذكير بالنعمة فيها 
وموجبها من الحمد عليه والإقبال على النظر فيه والتشاغل به لآنه جامع 
الحكمة وعظيم الفائدة” 


0 < - 2 . 3 5 ديم ب مهو ./ 
[1] - القول في قوله جل وعرٌ: ( وَيَُذِرَ اليرت قالوا أَغْحَْ آله وَلَدّا 
0 20 2 ماري وخر و ا 4» ع 
© نا ّم يد من عل وكا لأنايوز بيت كَلِمة رج , مِن افْوهِهمَ إن 
يَقُولُونَ إِلَا كذِبًا © فَلْعَلّكَ بَخِعٌّ نَفْسَكَ عَلَنَ ءَائرِهِم إن لز يُؤْينُوا 
بهذا آَلْحَدِيثِ أسَمَا © > 


. ني الأصل ساير‎ )١( 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /1/ 4 و0. 
(؟) في الأصل باسا. 

(4) هكذا قرأتها . 

(0) في الأصل أوليآه . 

)١(‏ في الأصل أوليآه. 

(0) في الأصل المودي. 

(8) في الأصل الفايدة. 


يُقال: لِمّ استحال اتخاذ الولد في صفة القيم جل وعز؟ 

الجواب: لاستحالة الشبهه له. وذلك أن الولد في الحقيقة انفصال 
النطفةع وثم 2 يحمل باب التبي لشبهة به فإذا بطل الأصل بطل المشيه له 
وإنا يُقال: يشبه أباه. إذا جاز عليه الشبه الحقيقي. 

ويُقال: ما الإنذار؟ 1 

الجواب: الاخبار بموضع المخافة ليتقى» وكل إنذار تحذير إلا أن التحذير 
قد يكون بالإشارة إلى موضع المخافة» ومن هذا المعنى الترهيب» ونقيضه 
الترغيب. 

ويُقال: ما الولد؟ 

الجواب: حيوان تنفصل نطفته من حيوان ذكر أو أنثى؛ لآن الذكر ينفصل 
منه بالإلقاء”" في الرحم. والأنثى ينفصل منها بالولادة» ولذلك كان عيسى بن 
مريم على اللحقيقة. 

ويقال: بما اتتصبت الكلمة في «كبرت كلمة4؟ 

الجواب: فيه قولان: 

الأول على طريقة المضمر في طريقة نعم رجلاً زيد» ويئس صاحباً 
عمروء فقول هذا في أفعال المدح والذم كقولك: كرم رجلا زيد ولؤم رجلا 
عمرق: 

الثاني التمييز في الفعل المنقول» نحو ساءت ”" مرتفقاء وتصبب عرقاء 
وقال الشاعر: 

ولقد علمت إذا الرباح تناوحت”26 هدج الرئال”" تكبهن شمالا”» 


. هكذا قرأتها‎ )١( 

)١(‏ هكذا قرأتها. 

(7) في الأصل بالإلقآ . 

(4) في الأصل سآت. 

(5) وردت (تروحت) عند الطوسي في التبيان /8/1. 

١ . في الأصل الريال‎ )١( 

0 تفسير الطبري 16 / 114 , وتفسير مممع البيان - الشيخ الطبرسي - اج < - ص 


سورة ا لكهف م 
1ك 


فكأنه قيل: كبرت الكلمة. وتقديره كبرت تلك الخصلة كلمة. 

ويّقال: ما معنى « بَدَخِمُ نَقْسَكَ 4؟ 

الجواب: قاتل نفسكء عن قتادة. ويّقال: [بخع فلان نفسه يبخعها بخعا 
وبخوعاء ومنه قول ذي الرمة 

ألا أيهذا”'' الباخع الوجد نفسه لشيء نحته عن يديه المقادر”") 

ويُقال: ما الأسف؟ 

الجواب: الحزن على ما فات؛ وقيل: افذا فيا عن قتادة» وقيل: جزعاء 
عن مجاهد. وقيل: حذراء عن قتادة أيضاًء وقيل: حزناء عن الحسنء وقال 
الشاعر: 

أرى رجلا منكم أسيفا كانما يضم إلى كشحيه كفا خضبا""" 

وقيل: ذ اليرت قالوا أعَحدَ آلَّهُ وَلَدَا 4 قريش الذين قالوا: الملائكة”» 
بنات الله تعالى» عن الحسنء وابن اسحق] *. والنصارى قالوا: المسيح ابن الله 
جل ثناؤه؛ وقيل: على آثارهم بعد موتهم. 


33 تناوح الرياح: تقابلها قِ المهب» وجامع البيان - ابن جرير الطبري عج 6- 
ص ١50‏ رواه بشكلين: 


ولقد علمت إذا العشار تروحت هدج الرئال تكبهن شمالا 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص 1715 
ولقد علمت إذا اللقاح تروحت هدج الرئال تكبهن شمالا 
)١(‏ في الأصل الا ايهاذا . 


(5) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١5‏ - ص ”547؛ ومجاز القرآن ١‏ / 891 
وتفسير الطبري ١١٠١ / ١١5‏ وهو في مجمع البيان ” / 458 »؛ ومعجم مقاييس اللغة - 
أبو الحسين أحمد بن فارس زكريا - ج ١‏ - ص .5١1‏ 

(1) تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 708 » والحرر الوجيز في تفسير 
الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ”7 - ص437. 

(5) في الأصل الملايكة 

(0) إن بعض ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4//17. 


شلك سورة الكهف 

وفي الآية دليل على بطلان قول المشبهة وهو تسمية القرآن”'© حديثاً. 

ويُقال: لِمَ كسرت « إن 4 في « إن لز يُؤْمِئُوأ » ؟ 

الجواب: [لأنه في معنى الجزاء”” » ولو فتحت في مثل هذا لجازء كما قال 
الشاعر: 

اتجرع أن بأن الخليط المودع وحبل الصفا من عزة المتقطع]”” 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه إعتقاد الباطل في إضافة الولد إلى 
الله جل ثناؤه”' » وما لا يجوز في صفته من الإنذار لصاحبه بسخط علي 
وعقابه إياه لإقدامه على ما لا علم له بهء ولا أبيه الذي قلده وحتى ركب 
الفاحش في قوله لتأنيسه”” به. مع الإعراض مع الداعي إلى الحق فيه؛ الحريص 
على هدايته بما يكاد يتلف نفسه أسفا عليه. 

[*! - القول في قوله جلٌ وعرّ: < إِنَا جَعَلمَا ما ما عَلَى آلأأرْض زيئةٌ لها 
نجوه أجُمْ أَحْسَنٌ عَمَلاٌ © وَإِنا لَجَعِلُونَ ما عَلَيا صَعِيدًا جُرُرًا © أمز 
حَيسبِتٌ أن أُصَحَب الْكَهْفٍ وَآلرَقِيمٍ كَانُوأ مِنْ ءَايجِنا عجبّا © » 

يُقال: هل في الآية دلالة على أن الله عرّ وجل لا يفعل إلا الأصلح الذي 
القبيح ويفعل القبيح» وفيه دليل على فساد مذهب من زعم أنه لا يكون حسن 
أحسن من حسن من أنه يوجب أن لا يكون قبيح أقبح من قبيح» ولآنه لو كان 
كذلك لاستوى الجزاء" لله بمقدار تضاعيف الفعل؛ فيُقال: ما معنى « جعَلنَا ما 


. في الأصل القران‎ )١( 

(0) في الأصل الجراً. 

(*) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١5‏ - ص 560 وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطرسي في التبيان /9/1. 

(4) في الأصل ثنآوه. 

(0) في الأصل لتانيسه. 

)١(‏ في الأصل الجزاً. 


سورة الكهف لا 
على الأرض زينةٌ ها لِنَِلْوَهْرَْ 4؟ 

الجواب: كأنها حفت بالشهوات التى ترجع إلى ما منه حلال» ومنه حرام 
ومنه واجبء ومنه جائزء ومنه ما هو و أدلى ليظهر الحسن في العمل؛ كمعاملة 
المبتلي المختبر مظاهرة في العدل لما يستحق من الجزاء”". 

ويُقال: ما الأحسن في العمل؟ 

الجواب: الذي تدعو إليه الحكمة بما هو أوكد لأنها بمنزلة الناطق. فإن 
هذا أولى أن يعمل بما يظهر فيها من منزلته في نفسه ومنزلة؛ ما يستحق من 
الحمد عليه. 

ويُقال: لِمْ لا يجوز أن يفعل القيّم جل وعرّ الأدنى في الحسنء كما يفعل 
الأدنى في النفع؟ 

الجواب: لأن الأدنى في النفع يصمّ أن يفعل بحسب الاستحقاق 
للألطاف. وما في المعلوم أنه يكون من العبد من الفساد. فيقبح مزه العلة 
السيونة ذا انك وار م رخ ل بكي الأعلى استزية بين الشدين ذا الم 
وليس كذلك للأدنى في الحسن. لأنه ليس فيه ما يصح أن يقع لأجله الفعل في 
القديم الأوفى الأعلى من الحسن مثله.. 

ويقال: لِمْ لا يجوز أن يقع الأدنى في الحسن كما لايقع الأدنى في النعم؟ 

الجواب: لأن الأدنى في النعم؛ إنما يقع إذا استحال أن يكون ضده أعلى 
في النعم» كاستحالة أن يستوي بين النبي صلى الله عليه وآله ومن ليس بني في 
النعم بالثواب. فباب التسوية في النفع من القبيح وهذا من المستحيل» وأما 
التسوية في علو الحسن فليس من المستحيل ولا القبيح: لأنه يفعل من أجل أنه 
يؤدي”” إلى الثواب الدائم”” » وبدلا من العقاب الدائم'' على تضمن إعطاء”» 


)١(‏ في الأصل الجرا. 
(1) في الأصل يودي. 
0 ف الأصل الدايم. 
(5) في الأصل إعطاً. 


هقف سورة الكهف 
الثواب. هذا عام في كل ما فعله الله جل وعرّ . هو في أعلى طبقات الحسن 
والأحسن عملا من العبادة. هو لا عمل بطاعة الله جل وعز. 

ويقال: ما الجخرز؟ 

الجواب: [اليابس الذي لا نبت فيه ولا زرع؛ وقال مجاهد: معناه بلقعا. 

ويقال”“: جرزت الأرضء فهي مجروزة» وجرزها الجراز. وأرضون أجراز 
إذا كانت يابسة لاا شيء فيهاء وسئّة جروزء وسنين جرازء ليبسها وجدبهاء قال 
الراجر: 


قد جرقين النتون الخرار" 

وأجرز القوم إذا اصاب أرضهم جرزاء أو جرزوا هم أرضهم. إذا أكلوا 
نباتها كله] © , 

وثقال: ها من '< أ حييت أن |ضحَبَ الكهق والافبر نوا من 
يجنا عجبّا © 4؟ 

الجواب: [أي كانوا عجباًء مع أن ما خلقت من السماوات والأرض وما 
فيهن أعجب والحجة بكل ذلك قائمة 2 والعبرة به بين وقيل: من الآيات9) 
ماهو أعجب من ذلك. عن مجاهد. وقتادة. 

ويقال: ما الكهف؟ 

الجواب: كهف الجبل؛ وهو غار الجبل الذي أوى إليه القوم الذين قصّ 
الله تعالى قصصهم في هذه السورة. وأخير بشأنهم]”". 


.1١1/1/ نسب الطوسي هذا القول إلى سيبويه‎ )١( 

(؟) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١١‏ - ص 157؛ وتفسير الطبري ١7١ / ١6‏ 
وروايته ( حرقتهن ) بدل ( جرفتهن )؛ وتاج العروس - الزبيدي - ج 8 - ص 14ء 
ولسان العرب - ابن منظور - ج ه - ص .8١7‏ 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /ا/9 و١٠١.‏ 

(4) في الأصل قايمة. 1 

(5) في الأصل الآيات. 

(1) ني الأصل بشانهم. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 9/ .1١1‏ 


سورة الكهف 1ط 


ويُقال: ما الرقيم؟ 

الجواب: [كالمكتوب فيه من لوح أو حجر أو صحيفة» وقيل: إنه لوح 
كتب فيه أسماء"' أصحاب الكهف. وخبرهم حين أووا إلى الكهف. لأنه من 
عجائب”" الأمور؛ وجعل في خزائن”" الملوك؛ وقيل: بل جعل على باب 
كهفهم؛ ورقيم في موضع مرقوم؛ كجريح في موضع مجروح؛ وقتيل في موضع 
مقتول» ومنه رقمت كذاء إذا كتبته» ومنه الرقم في الثوب. لأنه علامة يعرف بها 
ثمنهه ومنه قيل: للحية أرقم لما فيه من الخطوط. والعرب تقول: عليك 
بالرقمة ودع الضفة؛ أي عليك برقمة الوادي حيث الماء”' ودع الضفة» الجانب» 
والضفتان جانبا الوادي» وإنما قيل: الماء”" الوادي رقمته لآنها علامته» والرقيم 
الكتاب الذي كتب فيه شأنه”" » عن مجاهد. وسعيد بن جبيرء وقيل: هو 
الوادي» عن ابن عباس بخلاف؛ والضحًاكء وقيل: زينة الأرض» الأشجاره 
والثمارء والأموال؛ والمواشيء وسائر”' ما ينتفع به الناس» وقيل: «أيهم أحسن 
عملا» كان جزاؤه”" عند الله تعالى على قدر ذلكء وقيل: الرقيم الجبل نفسه. 
عن الحسنء كأنه ذهب إلى إن الجبل علم على المعنى» وقيل: هم قوم هربوا 
بدينهم إلى الكهف. عن الحسن]” ". 

وقد تضمنت الآيات”'' البيان عما يوجبه حال المكلف من معاملة 


)١(‏ في الأصل أسما. 
(؟) ني الأصل عجايب. 
(7) ني الأصل خزاين. 
(4) في الأصل فيه. 

(0) في الأصل الما 

)١(‏ في الأصل الما 

(0) في الأصل شانه. 
(8) في الأصل ساير . 
(4) في الأصل جزأوه. 
)1١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان ١١/1‏ و؟7١.‏ 
() ني الأصل الآيات. 


1 سورة الكهيف 


ا 
0 ل ا ثم ذكر العبرة مساك ا 
اك وا سواط أذ بون ا ودر لق سمارت اا ري 
[؛] - القول في قوله جل ثناؤه'" الآبة: ( إِذْ وى ألْفِميهُ إلى الْكَهْفٍ 
ِ *# إل رمري شر « 2م ام #« ري رعس 7 00 
فَقَالُوا رَبكآ ءَاتَِا مِن لَدّنكَ رَحْمَةُ وَهَِى لَنا مِن أَمرِنًا رَشّدا © فَصَرَتنَا عل 
َاذَانِهِمْ و فى الكَهِفٍ سييرت عَدَدًا © ثم ا بعَنْتهُمَ لِتَعَلَمَ أى بين 
أخمئ لما كوا ا > 
الكهف؟ 
الجواب: نعمء لآنه إذا أخذ الإنسان بإظهار كلمة الكفرء فإنما تجوز له 
ويُقال: هل هذا الدعاء”" من”" الأولى إن يدعى به بدلالة الآية؟ 
الحواب: تعم» لأن الله جل 0 رضي فعلهم. وأجاب دعاءهي." 
وحكي على جهة الاستحسان لم'" كان منهم «ربنا آتنا من لدنك رحمة وهيئ 
ويُقال: ما الرشد في الأمر؟ 
الجواب: أصله الطريق المؤدي” إلى البغية مما فيه عظيم النعمة» رشد 


)١(‏ في الأصل شي. 
(؟) في الأصل ثتأوه. 
(7) في الأصل الدعاً. 
(5) في الأصل مما. 
(0) في الأصل ثتأوه. 
)١(‏ في الأصل دعآهم. 
(0) هكذا قرأتها . 
(8) في الأصل المودي . 


سورة الكهف 5١‏ 
الإنسان يرشد رشداء ويرشده الله إرشاداء ومنه الرشد نقيض الغى. 

ويُقال: ما معنى « فَضَرَبََا عَلَنَ ءَاذَانِهمَ ؟ 

الجواب: جعلنا فيها ما يمنع من الإدراك؛ كما يضرب على الكتاب ما يمنع 
من الإدراك. 

ويُقال: ما معنى « لِتَعْلَمَ أ الِرْبين أَحَصَئْ لما لَبِعُوا أَمَدَا4؟ 

الجواب: [ليظهر المعلوم في اختلاف الحزبين في مدة لبثهم؛ بما في ذلك من 
العيرة» والأمد الغاية» كما قال النابغة: 

ألا لمنلك أو من أنت سابقه << سبق الجواد إذا استولى على الأمد”"© 
وقيل: يجوز أن يبحثو”" فنعلم أحدهما دون الآخرء وقيل: أحد الحزبين الفتية؛ 
أن يكون بأحصى وبلبثواء عن الزجّاجء وقيل: أحد الحزبين المؤمنون”” والآخر 
كفار]”". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه البصيرة في الدين من اهرب به عن 
بري”" الفتنة فيهء والدعاء" لله جل وعرّ بالسلامة بما يهيؤه" من الرشدء 
ويوفق له من حسن المطلب» والإجابة إلى الكفاية بنوم الدعة والراحة. حتى 


)١(‏ جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص 508. وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ١‏ - ص 770 وج 7 - ص 7١71‏ ولسان العرب - ابن منظور - ج ١4‏ 
- ص :١5‏ », وأمد الخيل في الرهان: مدافعها في السباق» ومنتهى غاياتها الذي تسبق 
إليه. 

. هكذا قرآتها‎ )١( 

(5) في الأصل المومنون . 

(؛) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /1/ ١7‏ و4١‏ مع اختلاف يسيرء وتقديم 
وتأخير. 

(0) هكذا قرأتها . 

(5) في الأصل الدعاً. 

(1) في الأصل يهيه مع مدة فوق الياء الثانية. 


7 سورة الكهف 
ملك مارم . ل ل 


[] - لقو في وله جل اد الآ 0 قط تَقْصٌ عَلَيكَ تبَأهم بِاَلْحَقّ 
إِنجُمْ فِنَيَةُ مَامَنُوا برَيَهِرْ وَزِدْنهُرْ هُدّى © وَرَيَطنا عَلْ قُلُوبهِرْ إِذْ قَامُوا 


-__-_-- 


:5 0 
فَقَالُوا رَكُنا 8 كا رب لسوت وَآلأرْضٍ لن نَدَعْوَا م من دونو إِلهَا لْقَدَ قُلنآ إذا 
شَطّطًَا 2 مولا ءِ ءِ قَوّمنا أمخَرُوا م مِن دُويْوء اله لَب ا عَلَيهم 


0 


سَلطن بر بن فَمَنْ أَظْلَمُ مِمْنِ أفترى عَلَ الله كَذِبًا © » 

يقال: ما وجه الاعتبار «نبأهم)”"؟ 

الجواب: صفتهم في خلوص إيانهم؛ وما جلب لهم من الفائدة”'؟ من 
ربهم» إذ زادهم هدى وبصيرة» وربط على قلوبهم حتى تمسكوا بإيمانهم؛ ولم 
يلتفتوا إلى من تهدّدهم عليه بقتلهم والتنكيل بهم 

ويقال: ما القصص؟ 

الحواب: [الخبير بمعان يتلو بعضها يفا ويتلو ثوانيها أوائلها”» ٠‏ لأن 
أصله الاتباع, من قولهم: قص أثره. يقصه ا إذا اتبعه. ومنه: وقالت 
لأحته: قصيه. أي اتبعي أثره. 

ويقال: هل يقاس على أن بناء” الجمع في فتية؟ 

الجواب: لاء لأنه غير مضطرد في بابه» وهو جمع فتى» وجاء9" ف غلام 


)١(‏ في الأصل اعدآوهم. 
() في الأصل زايدة. 
() في الأصل نبايهم. 
(4) في الأصل الفايدة . 
(65) في الأصل اوايلها. 
)١(‏ في الأصل ينآ. 

0) في الأصل وجآ . 


سورة الكهف واد 
وغلمة وصبي وصبية. ولا يجوز في غراب فعلة]". 

ويُقال: ما زيادة المدى التى أعطوها؟ 

الجواب: زيادة المعارف بالألطاف فيها من الآيات, التى مرادها من الربط 


على قلوبهم حتى تمسكوا بها. 

ويُقال: ما الشطط؟ 

الجواب: [الخروج عن الحدٌ فيه. فقلنا: شططاء أي غلواً في الكذب 
والبطلان» وقال الشاعر: 


الا بالقتوم تتنوضطت عوادتي ويزعمن أن أودي بحقي باطلي 
ويلحينتتي في اللهو الا أحبه وللهو داع دائب غير غافل” ” 

ومنه قد أشط فلان في السومء إذا تجاوز القدر بالغلو فيف يشط اشطاطاء 
إذا جاوز القدر في البعد. وشطت الجارية تشط شططاً وشطاطة. إذا جاوزت 


القدر في الطولء وقيل: ١‏ إِذْ قَامُوأ فَقَالُوْ 4» أي قاموا بحضرة الملك الجحبار فقالوا 
هذا القول الذي أفصحوا به بالحق في الديانة. ول يعطوا التقيق وقيل: < لَوْل 
يَأنُوَ 4”” على عبادتهم وها محذوف.”" وني الآية دلالة على أن الدين لا 
يجوز أن يقبل إلا بحجّة «هؤلاء ‏ قومنا اتخذوا من دونه آلة» إخبار على جهة 
الإنكار] ©. 

وقد تضمنت الآيات البيان عما توجبه حالة الإنسان إلى ما يعتبره من 
القتصص. الذي عبرة وموعظة يدعو إلى الحذر ما ينبغي أن يحذرء والرغبة فيما 


.16 ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان لا/‎ )١( 

(1) جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١١5‏ - ص .51١‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج 8 - ص 79١‏ قائله الأحوص. مجاز القرآن ١‏ / 05744 والكامل للميرد 
. وتفسير الطبري 158/6» واللسان والتاج ( شطط ). 

0) في الأصل ياتون. 

(4) هكذا قرأتها . 

(5) في الأصل هآولآء. 

)١(‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 1 و7١‏ مع اختلاف يسير. 


ينبغى أن يرغب فيه» بما يذكر من أحوال أهل الصلاح؛ وما يؤدي”" إليه من 
أحوال أهل الفساد. وما يقود إليه. وما كان من قول اهل الحق في الدين لأهل 
الباطل فيه. 

[1] - القول في قوله: ١‏ وَإِذِ أعَتَرَلْْمُوهُم وَما يَعَبَدُورت إلا الله فَأورَا 


- شعو م دء *" 


إلى كه يشر لكُمْ رُم ين ز ميد ويه لكر مِنْ أمرِكريَرقَقَا  ٠‏ 
وَتَرَى آَلسْمْسَ إذّا طَلّعت تَروَرٌ عَن كُهفِوم ذَات الْيَمِينٍ َإِذا غَريَت 
فرطم ذات ْمَل وى َجووَهَقة ذَلِكَ مِنّ ءَايَتٍ الله من يبل الله 
َهوَآلمهْ وَمر. بطل فلن يد لَه ولا ميد © وَتَحْسَْم اا 
وَهَمَ ود وف د ذّاتَ ألْيَمِينِ وَذَاتَ آلشِمَالٍ كلهم َع ورا 
اليد لو طْلَحَتٌ عَلَيمَ لَوَلْيَتَ مِنْهُرْ فِرَارًا وَلَمِْنْتَ مِتكم نكم رُعبا عبّا © > 

يُقال: هل يلزم الفرار من شر الكفار؟ 

الجواب: نعم إذا ركبوا بالمكاره ليفتنوا في الدّين» لأنه ليس للإنسان أن 
يتعرض لفشل نفسه مع المكان لفراره بدينه» ولا أن يتعرض للضرر إلى أن يترقى 
إلى حال هي أعود؛ فيجوز ذلك إذا لم يكن فيه ظلم لأحد. 

ويقال: ما معنى الاستثناء”” في « وَمَا يَعْبُدُورَ إلا أللّهَ 4؟ 

الجواب: اعتزلتم ما يعبدون إلا عبادة الله فإنكم لزمتموهاء فيجوز أن 
يكون فبهم من يعبد الله مع عبادة الوثن فيكون الاستئناء © متصلاء ويجوز أن 
كرد جعهم إن بييدرن الأونان تغط خرن الاتسحاء متقظها. 


ويُقال: من القائل” « وَإذْعرْلتمُوهُم وما يعْبدُوت إلا الله فوا © 


)١(‏ في الأصل يودي. 
)١(‏ في الأصل الاسخنا 
(؟) في الأصل الاسحنا. 
(4) في الأصل القايل. 
(5) في الأصل يأووا. 


سورة الكهف 6 
نيعلا سس لاإ ساس 


الا 


إلى الكهفٍ »* ؟ 
الجواب: بعضهم قال لبعض» ودعا بعضهم بعضاً إلى أن ياووا”" إلى 
٠. (2 ٠‏ 2 -< - 
الكهف رجاء' ' أن ينشر لهم ربهم من رحمته؛ ويهيئ”" لهم من أمرهم مرفقاً. 
ويُقال: ما المرفق؟ 
الحواب: 5 20 ان مه ا 506 5 . 1 00 
5 2 سي ير نقفقى به ي يستعان به كالمقطع والمجزرء وفيه لغتان 
على هذا المعنى كسر الميم وفتح الفاء”» ٠‏ وفتح الميم وكسر الفاء"؟ » عند 
الفرّاء'”' » وكان الكسائي ينكر مرفق الإنسان الذي في اليد إلا كسر الميم وفتح 
الغا + والقرّاء*© خخير فى الأمر واقيب] 65 
ويقال: من قرأ «مرفقا» بفتح اميم وكسر الفاء 9'©؟ 
الجواب: [نافع» وابن عامر؛ وعاصم.ء في رواية أبي بكر وقرأ الباقون 
مرفقا بكسر الميم وفتح الفاء "" » فقد صحت اللغتان في المرفق. 
ويقال: من قرأ «تزور» مثل تحمر؟ 
الحواب: ابن عامر» وقرأ عاصم. وحمزة» والكسائي. تزاور خميفة» وقرأ 
الباقون تزاور بتشديد الزاي. 


)١(‏ في الأصل يأووا. 
(1) في الأصل رجاآ. 
(5) في الأصل يهبي. 
(4) في الأصل شي. 
(0) في الأصل الفا. 
)١(‏ في الأصل الفآ. 
(0) في الأصل الفراً. 
(8) في الأصل الفآ. 
(9) فى الأصل الفرآً. 
(١0)ما‏ ل ورد عند الطوسي في التبيان ١/1‏ 
() في الأصل الفآ. 
() في الأصل الفآ. 


للق سورة الكهف 

ويّقال: من قرأ «ولملكت؟ بالتشديد والهمز؟ 

الجواب: ابن كثير» ونافع» وقرأ الباقون ولملثت ”؟ خفيف الحمزء وروى 
إسماعيل بن مسلم؛ عن ابن كثير بالتخفيف. 

ويُقال: ما التزاور؟ 

الجواب: الميل والانحراف عن الشيء””". ٍ 

وقال:جدب المندى عن هرانا أزور”. والأصل تتزاورء إلا أن التاء © 
أدغمت في الزاي ومنه أزوار ازوراراء وفيه زور]”2. 

ويقال: ما الفجوة؟ 

الجواب: المتسع من الأرضء وعن قتادة في فضاء”' منهء وتجمع فجوات 
وفجاء ”© نمدود. 

ويقال: ما الإيقاظ؟ 

الجواب: المنتبهون» وأحدهم يقظء وقال الراجز: 

ووجدوا إخوتهم أيقاظا وسيف غيّاظ لهم غيّاظا”” 
وهم رقود. أي نيام» وهو جمع راقد. 


)١(‏ في الأصل لمليت. 

(5) في الأصل الشي. 

(7) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /1/ 18. 

(5) في الأصل التآ. 

(0) قائله أبو الزحف الكلبي مترجم في الشعراء ص 457. والبيت في مجاز القرآن /١‏ 8960 
وروايته: 

ودون ليلى بلد سهمدر 

جدب المندى عن هوانا أزور 

وأيضاً تفسير القرطبي ١٠/700؛‏ وجمهرة أشعار العرب ١/447؛‏ واللسان والتاج (زور» 
سمهدء عشنزر)؛ التبيان للطوسي .١8/7‏ 

)١(‏ في الأصل الفضاً. 

(0) في الأصل فجاآ. 

(8) قائله رؤية. جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص 2557 تاج العروس - 
الزبيدي - ج ٠١‏ - ص 444. 


ويُقال: ما الوصيد؟ 

الجواب: قيل: الفناء”'» عن ابن عباسء. ومجاهد. وتتادة. والضحّاك 
وقيل: الباب» عن ابن عباس لقا وهو من أوصد الباب أي أغلقه؛ ومنه نار 
مؤصدة؛ وجمع وصيد وصايد ووصدء وفيه لغتان وصيد اي وأوصدت 
الباب وآصدت». وقيل: «ولمائت منهم رعبا» لما البسهم الله عرّ وجل من الهيبة 
لئلا يصل إليهم أحد حتى يبلغ الكتاب أجلهم فيهم وينتبهوا من رقدتهم بإذن 
الله جل وعرّ عند ذلك من أمرهم. وقيل: الفاء” في «فاووا إلى الكهف» 
جواب إذ كما تقول: إذ أذنبت فتب. 

ويقال: ما معنى ١‏ تَّقَرِصُجُمَ ذَاتٌ اَلشَِمالٍ 4؟ 

الحواب: فيه قولان: 

الأول: تقطعهم في ذات الشمال. أي أنها تموزهم منحرفة عنهم من 
قولك: قرضته بالمقراض أي قطعته. 

الثاني: تعطيهم اليسير من شعاعها ثم تأخذه بانصرافها من قرض 
الدراهم الى ترد. 

ويقال: لمن كان المعجز من حالهم في نومهم ثلاثمائة”" سنة وتسع سنين لا 
تتغير أحوالهم؛ ولا يطعمون, ولا يشربون من الأنبياء ''"؟ 

الجواب: قيل: كان الي أحدهم وهو الرئيس””» الذي اتبعوه وآمنوا به. 
عن أبي علي؛ وقيل: الفجوة متسع داخل الكهف بحيث لا يراه من كان ببابه 
وكان الكلب بباب الفجوة» وقيل: كانوا في مكان موحش منه أعينهم مفتوحة 
يتنفسون ولا يتكلّمون: وقال ذو الرمة في تقرض: 


)١(‏ في الأصل الفناً. 
(؟) في الأصل الفآ. 
(7) في الأصل ثلائماية. 
(5) في الأصل الأنبياً. 
(0) في الأصل الريس . 


لما ظعن يقرض أجواز مشرف شمالاً وعن أيمانهن الفوارس”" 
وقيل: طالت أظفارهم وشعورهم فلذلك أخذ الرعب منهم» وقيل: فجوة 
ناحية متسعة. 

وقد تضمنت الآيات ”" البيان عما يُوجبه حال الجهال من الاعتزال لهمء 
استكفافاً لشرهم وفراراً بالدّين منهمء كما اعتزل أصحاب الكهف عباد الأوثان 
من قومهم؛ فسلمهم الله جل وعرّ وحاطهم؛ حتى كانت الشمس تنحرف عنهم 
يمينا وشمالا لثلا يلحقهم شيء”” من أذاها. 

7 - القول في قوله جل ثناؤه: ١‏ وَحَذَالِكَ بَعَتهُم لِممَسَاءَلوا 
رَدُكُم أَعْلَدُ بمًا لبنُْدْ فَابِعَيُوا أُحَدَكُم يوَرِقَِكُمْ هَذِودَ إل الْمَدِينةٍ 
لط أجآ أركى طَعامًا فلكم برزقٍ ند وَليِمَلَطْفْ وَلَا مُفوِرَن بِكُمْ 
أَحَدّا © إِجُمْ إن يَطهَرُوا عَليكْد يَرْجْمُوكُز أو يُعبِدُوكُمْ فى يِلْتِهِمْ ور 
تُفَلِحُوا إدَا أبَدًا © وَحَذَالِكَ أَعَثَرا عَلَِِمْ لِيَعلَمُوَا أن وَعَدَ الله حَقّ 


)١(‏ التبيان - الشيخ الطوسي - ج /ا - ص ٠١‏ رواه هكذا: 
إلى قرض يقرض اجواز مشرف ١‏ شمالا وعن أيمانهن الفوارس 
ديوان ذو الرمة ١1‏ وتفسير الطبري »117٠ / ١١‏ وتفسير القرطبى ٠١‏ / 459: 
التنزيل وعيون الأقاويل - الزتخشري - ج 7 - شرح ص 4790 
إلى ظعن يقرضن أقواز مشرف شمالا وعن أيمانهن الفوارس 
جامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص 5725, وتفسير مجمع البيان - الشيخ 
الطبرسي - ج ١‏ - ص :5١9‏ 
إلى ظعن يقرضن أجواز مشرف شمالا وعن أيمانهن الفوارس 
الظعن: جمع الظعينة: الهودج. والأجواز جمع الجوز: وسط الشيء. ومشرف والفوارس: 
موضعان يقول نظرت إلى ظعن يجزن بين هذين الموضعين. 
)١(‏ في الأصل الآيات . 
(7) في الأصل شي. 


سورة الكهف ال 
َأ آلشاغة لا ريب فهآ إذ : يتَرَعُونَ بَيَْبم أمرَهُم فَقَالُوا أبنو عَلَيِيم 
لجنا 5 أعلم يود ا ل 
مُشجدا © » 

يُقال: ما وجه الاعتبار بحال أصحاب أهل الكهف؟ 

الجواب: [إن الذي قدر على نقض العادة بتلك المعجزة؛ قادر لا يعجزه 
٠ 1‏ وأن التدبير يجري بحسب الاختيارءلا بإيجاب الطباع؛ كما يتوهمه 

بعض الجهّال. لأنه يدل على تدبير مختار. كما يدل على تدبير عالم]”". 

ويُقال: لِمّ جاز أن يخبروا أنهم لبثوا يوم أو بعض يوم من غير أن 
يعلموا؟ 

الجواب: [لأن الأخبار في مثل هذا على غالب الظنء. وعلى ذلك وقع 
السؤال بكمء لأن النائه”" لا يدري مقدار مدة نومه إلا على غالب الظن» 
والذي مع أنه إذا مكث المدة الطويلة فقد مكث القصيرة لا محالة. 

ويُقال: ما معنى ( أَركئ طَعَامًا 4؟ 

الجواب: أغى طعاماء بأنه طاهر حلال. وذلك أنهم كانوا يذبحون للأوثان 
وهم كفار أرجاس. وقيل: أزكى أجل وخير, عن قتادة. 

ويقال: لأي شيء ”" يكون العالم أعلم؟ 

الجواب: لكثرة علومه أو عظم ما به يعلم مما يغنى عن العلم» ولا يجوز 
لكثرة معلومه» لأنه يوجب أنه عَالِمم من أجل المعلوم] ©. 

ويُقال: ما وجه التشبيه في « وََذَالِكَ بَعَتْسهُرْ »؟ 

الجواب: كما حفظنا أحوالهم طوال تلك المدّة» بعثئناهم من تلك الرقدة» 


)١(‏ في الأصل شي 

(؟) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /ا/ 77. 

(؟) في الأصل نايم. 

(؛) في الأصل شي . 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 9/ 4 ” مع تقديم وتأخير. 


وم سورة الكهف 
لي ا ا ل ا م 
ل د 


5 آلسّاعَةَ لا ريب فِيها 4؟ 

الجواب: [معنى أعثرنا أظهرناء أي ليستدلوا بما يؤديهم '' إلى العلم. بأن 
الوعد في قيام السّاعة حق» كما قبضت أرواح هؤلاء'" الفتية في تلك المدّة ثم 
بعثوا كأنهم لم يزالوا أحياء ”“ على تلك الصفة. 

ويُقال: ما كان تنازعهم في أمرهم؟ 

اكرات إنه ل طون عليهنم وعرف خبرهم أماتهم الله عزّ وجل في 
الكهف. فاختلف الذين ظهروا على أمرهم من أهل مدينتهم فقال بعضهم: 
(ابنوا عليهم بنيانا4 يعرفون بهه وقال آخرون: اتخذوا عليهم مسجداء وقيل: 
«يرجموكم» يشتموكم ويؤذوكم '» عن ابن جريج؛ وكانه يرجموكم بالقول 
القبيح» وقيل: يرجمونكم بالحجارة]©. 

ويقال: من قرأ «بورقكم» بإسكان الراء 9»؟ 

الجواب: [أبو عمروء وحمزة» وعاصم. في رواية أبي بكرء وقرأ الباقون 
(ورتع» بكسر الراء»ء وروى أحمد بن موسى. عن ابن عمرو «بورقكم» 
مدغما القاف ني الكاف. وقيل: في أن بعضهم قال: قد ماتوا في الكهف. 
وبعضهم قال: لاء بل هم نيام كما ناموا أول مرّةء ويجوز في ورقكم أربعة أوجه: 
فتح الواو وكسر الراء”“ وهو الأصلء؛ ويجوز سكون الراءء ويجوز كسر الواو 


وَعَدَ ] 


عد الله # 
عد الله جق 


)١(‏ في الأصل يوديهم. 

(؟) في الأصل هآولا. 

(*) في الأصل أحيا. 

(5) في الأصل يوذوكم . 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /1/ 76. 
)١(‏ في الأصل الرآً . : 

(0) في الأصل الرآ . 


سورة الكهف م 
تكو الا ٠‏ ويجوز الإدغام]”". 

وقد تضمنت الآية البيان عما يُوجبه التدبير للاعتبار من انباه النيام 
ثلاثمائة”"' سنة وتنسع سنين» على حال يقتضي التساؤل ”*؟ عن مدّة اللبث بما 
هو في مجرى العادة يوم أو بعض يوم وفي ما نصب للعبرة ثلاثماثة”؟ سنة وتسع 
مع تغلب العادة» حتى ظهر ما يوجب علم الضرورة من أحوال المدينة» وما جد 
من أمة بعد أمة حتى صاروا إلى ذلك الزمان الذي وقع فيه انتباه أولئنك ”© 
الأقوام. 

[4] - القول في قوله جل ثناؤه: ( سَبَقُولونَ قلكة رَابعُهُمْ كُلبْهُرْ 


دع ر. ل وا 


و رت خش لوهم كم جنا بالقنب و رت سَبْعَةٌ وَتَايُجِة 


كد قل ” رق أَعلَمُ بعِدّهم ا يَعَلمُُمْ إلا ليل قلا تَمَار فيح إلا مرَآء 
طَبهرًا وا نفس فوم يز أَحَدًا (© ولا تَقُولنٌ لِشَائْءٍ إِنَ فَاعِل ذَلِكَ 
عَدَا © إلا أن يَشَآءَ 51" وَآذْكُر تَنَكَ إذّا نْسِيتٌ وَقْلَ عَسَيْ أن يَهَدريّن رَى 
لأقرب مِنَ هَذَا رَسَّدًا © » 

يقال: هل في الآية دلالة على إنكار التقليد؟ 

الجواب: نعمء كما أنكر على هؤلاء ”" المختلفين بغير علم؛ لأن المقلد 
بمنزلتهم بأنه قد قلد في الأمر من غير علم الصحة ما قلد فيه. 

ويّقال: هل يلزم تقييد العزم على أنه فاعل غدا بالمشيئة”#؟ 


)١(‏ في الأصل الرآً. 

.373 مابين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /ا/‎ )١( 
في الأصل ثلائماية.‎ )7( 

(5) في الأصل التسآول. 

(5) في الأصل ثلاثماية. 

)١(‏ في الأصل أوليك. 

(0) في الأصل هآولآ. 

(8) في الأصل بالمشية. 


1 ضور الكوقت 

الجواب: هو من أدب الدّين بدلالة الآية وتركه مع إظهار العزم أسهل. 
لأن صيغة النهي «لا تقولن لشيء *'' إني فاعل ذلك غدا» من غير ذكر العزم. 

ويُقال: لما دخلت الواو في « وَنايُجُمَ 4؟ 

الجواب: لأن الأول جاء”” على الصفة بالجملة, والثاني عطف على الجمأة. 
لوَفَرْقَ بينهماء لأن السبعة أصل للمبالغة في العدّ كما قال جل وعرّ: « اسْتغْفِرٌ 
للقتو اق واتكاين ل تقول افا لبرت لى 4 

ويقال: ما معنى « قَلَا تَمّار فِييخ إلا مرَآء ظَهرًا 4؟ 

الجواب: [إلا بما قد ظهر لك من أمرهم؛ عن ابن عباسء» ومجاهد, وقتادة, 
والضحًاك؛ وقيل: لا تستفت فيهم منهم احداء أي من أهل الكتاب. عن ابن 
عباسء ومجاهد. وقتادة. 

ويُقال: ما معنى 9« وَآَذْكْر رَنَكٌ إذّا سيت 4؟ 

الجواب: قيل: إذا ذكر أنه نسى قول: إن شاء”' الله فليقل: إن شاء الل 
عن الحسنء وعن ابن عباس له أن يستنني ولو إلى سنة» وقال بعضهم: وبعد 
الحنث. إلا أنه لا تسقط الكفارة في اليمين. إلا أن يكون الاستثناء”" بها 
موصولا بإجماع» وقيل: المعنى سيقول بعض الخائضين ”' في أمر الفتية. وقيل: 
«رجما بالغيب» قذفا بالظنء عن قتادة. 

وقال الشاعر: 


)١(‏ في الأصل لشي. 

(0) في الأصل جآ. 

(5) سورة التوبة آية 6 وما بين المعكوفتين ورد عند الطورسي في التبيان ج/ا ص لا 
وذكر بأنه رأيا للرّماني؛ وأورد الطرسي كلمة (العدة) بدلاً من (العد). وأيضاً ورد عند 
الطبرسي في مجمع البيان ١‏ ص7١7,.‏ 

(5) في الأصل شآ. 

(0) في الأصل الاسسناً. 

)١(‏ في الأصل الخايضين. 


سورة الكهف لف 
مور الع ا ا ل 


واجعل مني الحق غيباً مرجما”'» 
وقال ابن عباس: أنا من القليل الذين استثنى الله عرّ وجل كانوا سبعة 
وثامنهم كلبهم» وقيل: إلا مراء'" ظاهراً بان تقول أنك تقول بغير حجّة. ولا 
خبر من عند الله. فهذا المكر الظاهر. وقيل: ولا تستفت فيهم منهم أحدا اللهم 
خطاب للنى صلى الله عليه وآله وهي لأمته. وقيل: الاستثناء بمعنى إلا أن 
ال إل ترك ذلكء وقيل: «واذكر ربك إذا نسيت» أمراً ثم تذكرته فإن لم 
تذكره فقل «عسى إن يهدينى ربي لا قرب من هذا رشدا» وقال الحسن: له إن 
يستئنيى ما لم يقم من مجلسه الذي هو فيه. فإن قام بطل استثناؤه» وقيل: وقل 
عسى إن يعطينى ربي من الرشد ما هو أولى من قصة أصحاب الكهف. وقال 
زهير: في رجما بالغيب 
وما الحرب إلا ما علمتم وذقتم وما هو عته بالحديث المرجم]”» 
وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه الاختلاف في الأمر بغير علم من 
التجهيل لصاحبه؛ وترك الرجوع إلى قوله» لأنه في موقف المبطل فيهء مع الأمر 


)١(‏ قائله عمير بن طارق. ذكره الطوسي في التبيان .5١60 /١‏ والببت في نقائض جرير 
والفرزدق. وروايته (وأجلس فيكم) و(وأجعل علمي ظن غيب مرجما). 

(1) في الأصل مراً. 

(؟) في الأصل تلجينى. 

(؛) التبيان - الشيخ الطوسي - ج ؛ - ص 737 » ومفردات غريب القرآن - الراغب 
الأصفهانى - ص 11١‏ ء وكتاب العين - الخليل الفراهيدي - ج ١‏ - ص 2١1١١‏ 
وديوان زهير بن أبي سلمى ( دار بيررت ) »8١‏ تفسير القرطي "875/٠‏ والكشاف 
عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل - الزغشري - ج ” - شرح ص 4728 ١‏ وتفسير 
جوامع الجامع - الشيخ الطبرسي - ج ؟ - ص 4٠١‏ » وشرح الرضي على الكافية - 
رضي الدين الأستراباذي - ج ‏ - ص +٠7‏ وهي من معلقة زهير بن أبي سلمى 
يحرض قومه وحلفاءهم على الصلح ويحذرهم من معاودة الحرب الت ذاقوا ويلاتها وهو 
يقرل لهم إن حديئي عن الحرب ليس من قبيل الرجم بالظن بل هو شيء ذقتموه 
وجربتموه وأدركتم ما تجر عليكم من خراب ودمار. وما بين المعكوفتين ورد عند 
الطوسي في التبيان /ا/ /اا و58 و79. 


3 نعورة الكو 
بتقييد [خيره عما يستأنفه فيها]”'» لا بمشيئة الله جل وعر فيه, التى إذا كانت فلا 
بد من تقع منهء والاعتصام بالله جل وعرّ في جميع أموره. ١‏ 

[4] - القول في قوله جل وعرّ: < وَلَينُوا فى كَهَفِهد ثلمث مان 
سيعت وَآزداذوا يَسمًا © فل لله بار لَه عي الكمنوات 
والأزض - نيو بين وأشيم ما لَهُم مّن دُونِهِء ين ون ولا يُشْرِكُ فى 
حْكمِية أَحَدًا © وَآئْلُ مآ أو إِلَيَكَ ين كِتَابِ يك مدن 
لِكَلِمجِدء وَلّن تجَدَ مِن دُونِو مُلمَحَدًا © > 

يُقال: ما السسَّنة؟ 

النواك: تدارا آنا عع شتهراء وسنوء؟؟ فق ذل الكهون القمرية 
والتسية فق أن البنة تدون ربكل راحل يعهنيا. 


ويُقال: ما الزيادة؟ ( ما صار له ذاتيات *'' أكثر نما كان 
فهؤلاء 7 ازدادوا تسعاء فصار لبثهم أكثر ما كان» وهو يقتضى قفصاد بيئه وبين 
ما كان. 


ويُقال: ما الغيب؟ 

الجواب: [كون الشيء'"' بحيث لا يقع عليه الأحوال. ولا يغيب عن الله 
جل وعرٌ شيء. لأنه لا يكون بحيث لا يدركه؛ وقيل: «عالم الغيب والشهادة» 
مايغيب عن [أساس]”" العباد وما يشاهدونه. وقيل: [ما يصح أن يشاهد 


. هكذا قرآتها‎ )١( 

(؟) في الأصل سواً. 

(©) بياض وربما المكترب هو (الجواب:). 
(4) هكذا قرآتها . 

(5) في الأصل هآولاً. 

. في الأصل الشي‎ )١( 


97( وردت (إحساس) عند الطوسي ف التبيان رةه 


سورة الكهف نك 
وما]”'" لا يصح أن يشاهد. 


الجواب: ما أبصره وما أسمعه بأنه لا يخفى عليه شيء جل وعز فخرج 
تحرج التعجب, على - جهة التعظيم له جل ثناؤه] ”". 
ويقال: ا ل ل ل 


د 


ِسْعًا 29) قَلٍ الله 4 

005070 
قلإن حاجك المشركون فيهم من أهل الكتاب. الله أعلم بما لبثواء وقيل: الله 
أعلم بما لبثوا إلى الوقت الذي نزل فيه القرآن بهذاء وقيل: الله أعلم بما لبثوا إلى 
أن ماتواء وهذا التأويل في بيان اللّه المقدار. عن مجاهد. والضحَاكء وعبيد بن 
عميرء [وحكي عن قتادة أنه حكاية عن قول اليهود لأجل قوله «الله أعلم بما 
لبثوا» فذكر تعالى أنه العالم بذلك دون غيره. ” غلط لما هذا من الوجه الحسنء 
ولأنه ليس لنا أن نصرف”' اخبار الله إلى أنه على الحكاية إلا بدليل قاطع؛ ولأنه 
معتمد الاعتبار الذي بينه الله جل ثناؤه للعباد]". 


)١(‏ في الأصلن بياضء ولكن سياق الكلام يفضي إلى ذلك. ويعزّر ذلك أن الطوسى قد 
أورد هذا السياق في تفسيره التبيان ج/7/ 777. 

.*3 /1 في الأصل ثنآوه. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان‎ )١( 

(") في الأصل ثلاثماية. 

(4) في الأصل بياض. ولكن سياق الكلام يفضي إليه» ويعزّز ذلك أن الطوسي قد أورد في 
تفسيره ما ثبته في المتن التبيان 1/ 737. 

(5) في الأصل بياض وما ثبّته في المتن أورده الطوسي في التبيان ج 1/ ضة 

٠ ما بين المعكوفتين هو مقطع غير مقروء في المخطوط ولكن الطوسي في التبيان ج‎ )١( 
قد أورده مفصلا مع الردّ عليهء ولكن دون أن يحدد إن صاحب الردٌ هو الرّماني»‎ 
رإما قال: " وقد ضعًف جماعة هذا الوجه ". وكلام الطوسي هو: " وحكي عن قتادة إن‎ 
ذلك حكاية عن قول البهود فإنهم الذين قالوا ( وَلينُوأ فى كهفهز ثلث مِأئَةٍ يرت‎ 


00-10 


َأَزْدادُوا كا © > وقوى ذلك بقوله ( قُلٍ اه أعلَمُ ما ليوأ 4 فذكر تعالى انه العام 


هذ سورة الكهف 


ويقال: ما معنى « مُلتَحَدًا 5 

الجواب: [ملتجا ” تهرب إليه؛ وقيل: ملجأء عن مجاهد. وموثلاء عن 
قتادة وقيل: تعدكلك وهو من قوهم: لحدت إلى كذا أي ملت إليه؛ ومنه اللحد. 
لأنه في ناحية القبر وليس بالشق الذي في وسطه. ومنه الالحاد في الدين» العدول 
عن الحق فيه] 20 

ويقال: [من قرأ ثلاثمائة ' سنين مضاف غير منون؟ 

الجواب: حمزة, والكسائي. وقرأ الباقون ثلاثمائة ”© سئين بالتنوين» وهو 
بمختار في الآية لآن المفسر جمع فحقه الانفصال]”". 

وقد تضمنت الآية البيان عما توجبه العبرة بطول المدّة في قوم ناموا 
ثلائمائة سنة. وتسعة زيادة» ثم انتبهوا بإذن الله جل ثناؤه من التذكير بذلك 
لوجوه العيرة الني ' 000 عنها غافل والدليل بها قائم ”' على إحكام 


تذغوت و القدزة ال يُرِيدُونَ وَجَهَهٍ و ع 00 


. ا 


بذلك دون غيره. . وقد ضعف جماعة هذا الوجه قالوا: : لأنه الوجه الأول حسن. لأنه ليس 
لنا أن نصرف أخبار الله إلى أنه حكاية إلا بدليل قا 
الله عرّ وجل للعباد". 
)١(‏ في الأصل ملتجاً. 
() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /١/‏ 6. 
(*) في الأصل ثلاثماية. 
(8) في الأصل ثلاثماية. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 77 7” مع زيادات وإضافات. 
)١(‏ في الأصل بياض. 
(0) في الأصل قايم. 
(4) في الأصل بياض . 


سورة الكهف يفف 
لخ سلا ا 0 2 9 ار مج واقه 
هُوَّنه وكات ردن ترط 59 وَقلٍ الحق من رَيْكْرْ فمن شاءً فليؤين 
0 1 كاء 2 ٠‏ اما سراي 4 مرم 8 عّ 
َم شآءَ فليكفر إنا أَعَعَدْنًا لِلظْلِمينَ نَارَا أحَاطَ يم سُرَادِفَُّا وإن 
يَسْتَغِيثوا يَقَانُوا بِمَاءِ كَالْمْهْلٍ يَنْوى الْوْجُوه بقرت الشَرَاب وَسَآمْتْ 
١ 2‏ يَأ أفَعَنا أ اكات . اكان م عكءدرده 
مرتفقا (6 إن التربرت ءَامنوأ وَعَمِلُوا آلصَّلِحَتٍ إنا لا نُضِيعٌ أجِرَ مَنْ 
م.م را اصا” 

يُقال: ما الصّير الواجب؟ 

الجواب: [الصّبر على آداء ”' الحق. والكلام مع المشقة التى فيد 
والكلفة التي تلحق به والمصبور عليه مفروض هناء فأما الصير الأولى فعلى 
النافلة التي فيها مشقة. فأما الصبر الجائز”' فعلى المنهاج الذي ليس بطاعة الله 
عرّوجل]”". 

ويقال: ما معنى « يُرِيِدُونَ وَجِهَهُ 4؟ 

الجواب: [يريدون تعظيمه؛ فذكر الوجه بمعنى التعظيم» كما يقال: أكرمته 
لوجهك أي تعظ. لتعظمك» لأن من شأن”'' أهل اللغة أن يذكروا وجه الشيء يريدون 
به الشيء المعظمء كقولهم: هذا وجه الرأي؛ أي هذا الرأي الحق المعظم]””. 

ويقال: (....... )”0 « وَلَا نَطِعْ مَن أَعْفَلئا قَلبَهم عن ذِكْرِنَا 4؟ 

الجواب: [ثلاثة أقوال: 

إل ل: صادفناه غافلا 2 : أحمدتاف صادفناه 11 فهذا ٠‏ باب 

و محموداء فهدا من باب 


)١(‏ في الأصل آداً. (؟) في الأصل جايز. 

(©) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /1/ 50 هكذا: والصير على ثلاثة أقسام: 
صبر واجب مفروض.ء وهو ما كان على أداء الواجبات التى تشىّ على النفس وتحتاج إلى 
التكلف. والثاني: ما هو مندوبء. فإن الصبر عليه مندوب إليه. والثالث: مباح جائز. 
وهو الصير على المباحات التى ليست بطاعة لله. 

(4) في الأصل شان. 1 

(6) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /'/ 560. 

)١(‏ في الأصل بياض ومن السياق (ما معنى). 


8 سورة الكهف 
سمس يس ف سس سس به ا 


صادفناه على صفة. 
الثاني: أغفلناه. نسبناه إلى الغفلة» كقولك: أكفرناه» نسبتاه إلى الكفر. 
الثالث: أغفلنا قلبه» جعلناه غافلاً بتعرضه للغفلة» وقيل: لم نسمه بما 


نسم به قلوب المؤمنين مما ينبى عن فلاحهم كما قال ( 0 6" قلوبهم 
الإيمان]0". 

ويقال: ما معنى « فَمُن شآ وني ا فيكف 4 ؟ 

الجواب: [التهدد بصيغة ة الأمن ليكون 0 ف التهدد. من جهه ة أنه كأنه 

ويُقال: من قرأ «بالغدوة والعشي»#؟ 

الجواب: ابن عامر وحده. وقرأ الباقون بالغداة والعشيء. ولا يجوز عند 
أهل العربية إدخال الألف واللام في غدوة» لأنها معرفة» ولوكانت نكرة لجاز 
فيها الإضافة». كما يجوز غداة الجمعة. 

ويُقال: ما معنى «( كارت أَمرُ رطا 4 

الجواب: تجاور الحق روجا عنه» من قولهم: أفرط إفراطاء إذا أسرف. 
وأما فرط فقصر عن التقدم إلى الحق الذي يلزمه. وقيل: إن كان أمره سرفا. 

ويُقال: ما السرادق؟ 

الجواب: المحيط با فيه ثما ينقل معه. والأصل سرادق الفسطاطهء كما قال 
رؤبة: 

يا حكم بن المنذر , بن الجارود سرادق المجد عليك ممدود]) 


)١(‏ في الأصل غير واضح أبداء ولكن ما ورد عند الطوسي هو: ( تب فى قُويمُ 
آلإِيمَنَ 4 سورة المجادلة الآية 77. التبيان ج 85//1. 

(١؟)‏ ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /ا/ 70 و75. 

(5) في الأصل فليومن. 

(5) تفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ” - ص 27377 وتفسير الثعلبي - الثعابي - 
ج ١‏ - ص 21617 وشرح نهج البلاغة -ابن أبي الحديد - ج 18 - ص /07. وفي جامع 
البيان-ابن جريرالطبري -ج 6١-ص‏ 597 روى بدل الجد الفضل. وما بين المعكوفتين 


سورة الكهف 


وقيل: [سرادقها حائط من نار يطيف بهم. عن ابن عباس» وقيل: 


سرادقها دخانها قبل وصوهم إليهاء وقيل: السرادق ثوب يدار حول الفسطاط. 
ويقال: ما المهل؟ 


لحف 


الجواب: كل شيء” أذيب حتى أماع؛ عن ابن مسعودء وقيل: هو الدم 
والقيح؛ عن مجاهد» كدردي الزيت. عن ابن عباسء وقيل: هو الذي قد انتهى 
حره). عن سعيد بن جبير. 
ويُقال: ما المرتفق؟ 
الجواب: قيل: المتكأ ”'' من المرفق» كما قال أبو ذؤيب ©: 
بات الخلي وبت الليل مرتفقً كان عين فيها الصاب مذبوح”"" 


وقيل: هو من الرفق. وقال مجاهد: معناه مجتمعاء كأنه ذهب به إلى معنى 
مرافقة]20. 


ورد عند الطوسي في التبيان 74/17 و7”5. 
)١(‏ في الأصل شي. 
(؟) في الأصل المتكآ. 
() في الأصل ذويب. 
(:) ديوان الحذليين ١‏ / 5١٠»ء‏ وتفسير الطبري ١١6‏ / 48ء ومجاز القرآن »4٠٠ / ١‏ 
وتفسير القرطي 3/ 06 والتاج واللسان والصحاح ( صوب ). والكشاف عن 
حقائق التنزيل وعيون الأقاويل - الزمخشري - ج ؟ - شرح ص ”487 رواه: 
إني أرقت فبت الليل مرتفقا كأن عبني فيها الصاب مذبوح 
وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج 5 - ص 75258 رواه: 
بات الخلي؛ وبت الليل مرتفقاء 0 كأن عيني فيها الصاب مذبوح 
وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - ص "١١‏ رواه: 
نام الخلي وبت الليل مرتفقا كأن عيني فيها الصاب مذبوح 
زاد المسير - ابن الجوزي - ج © - ص 16رواه: 
إني أرقت فبت الليل مرتفقا ‏ كأن عيني فيها الصاب مذبوح 
الخلي: الفارغ. والصاب: شجر مر. وقيل: عصارة شجر مرء وربما نزت منه قطرة فتقع 
في العين» كأنها شهاب نار وربما أضعف البصر. 
(0) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 75/1 و/70. 


كد سورة الكهف 

ويّقال: هل يدل 9 إِنَا لا نُضِيعُ أَجِرَمَنْ أَحْسَنَ عَمّلاً 4 على فساد مذهب 

الجواب: نعم» لآن الله عزّ وجل وعد الأجر بالأحسن في العملء ولو 
استوى في الحسنء لاستوى في الجزاء”". 

ويُقال: [ما خبر < إن اليرت عَامَنُوأ 4؟ 

الجواب: فيه ثلاثة أوجه: 

الأول: «أولئك”" لهم جنات عدن4 فيكون «أنا لا نضيع أجر من أحسن 
عملا» اعتراضية بين الاسم والخبر. 

الثالث: أن يكون على البدل. فلا يحتاج الأول إلى خبرء كقول الشاعر: 

إن الخليفة أن الله سريله سربال ملك به ترجا الخواتيم] 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه حسن عاقبة الصبر من الأمر به 
والحث عليهء بالدخول في جملة أهله على التعلم ”© كهم وترك ( 0 
عليهم لعيب الجهال لهم على حال من اتبع الهدى وأطاع الشيطان.» حتى هوى 
وآثر الحياة الدنيا فخسر الآخرة والأولى. 


)١(‏ في الأصل الجزاً. (؟) في الأصل أوليك. 

(") قائله جرير. وديوان جرير ( دار بيروت ) 17١‏ وروايته: ( يكفى الخليفة ) » وتفسير 
جوامع الجامع - الشيخ الطبرسي - ج ” - ص 005. والكشاف عن حقائق التنزيل 
وعيون الأقاويل - الزمخشري - ج ” - شرح ص 64»؛ وتفسير مجمع البيان - 
الشيخ الطبرسي - ج ؛ - ص 17؛ وجامع البيان - ابن جرير الطبري - ج ١6‏ - 
ص 07" 
والبيت من قصيدة يمدح بها عبد العزيز بن الوليد بن عبد الملك بن مروان الأمري. 
يريد: أن سلاطين الآفاق يرسلون إليه خواتمهم خوفا منه. فيضاف ملكهم إلى ملكه. 
ويروى " تزجى " بالزاي. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /9/ /ا. 

(:) هكذا قرأتها . 

(5) في الأصل بياض . 


سورة الكهف فرق 


م حا تيك هُمْ جَنتْ عَذْنٍ تجْرى 
تم الأتجر محلوَنَ فيا مِن أُسَاوِرَ ين ذَهَبِ وَيَلْبْسُونَ ثيَابَا حُضْرًا ين 

سدس لإتتوو لكين 0 على الريك د نِعُمَ آَلنْوَابُ وَحَسَنَتْ مُرْتَقَهَا 
© * وآطرب كم مل جُلَْنِ جَعلنَا لأَحَدِهِمًا جَنَتَيْنِ مِنْ أغتسب 
وَحَفْفَهًا يحل وَجَعَلنا 0 © كنا الْجَنْتَيِنِ َانَتْ أَكُلَهَا وَلَرْ 
َطلِم ينه شَيكا وَفَجَرَكا حلَلَهُمَا با ©) وكات لَدُه كم فَقَالَ لِصَجِيوء 
م“ مغ )ما 2ك ري سرك ركع م 
وَهُوَسْحَاورُه تأ أكَثرٌ مِنلك مَالاً وَأعَرُ تقََا © » 

يقال: ما العدن؟ 

الجواب: [الإقامة» وقيل: هو إسم من أسماء'" الجئّة» عن الحسن. عدن 
بالمكان يعدن عدناء إذا أقام به» فيجوز أن يسمّى به من إقامة الخلود. 

ويُقال: ما الجريان؟ 

الجواب: استمرار السيال في حركته؛ والسيال هو الذي من شأنه" أن 
يسيل كالماء'”"“ والدّم ونحوه. 

ويقال: ما الأساور؟ 

الجواب: زينة تلبس في الزند من اليد. وهو من زينة الملوك يسور في اليد 
ويتوج على الرأاس]”“. 

ويقال: ما السندس؟ 

الجواب: [ما رق من الديباج؛ واحده سندسة» وهي الرقيقة من الديباج 
على أحسن مما يكون وأفخره؛ ولذلك شوق الله جل ثناؤه”" إليه. 


)١(‏ في الأصل ثنآوه. 
(1) في الأصل أسماآً. 
() في الأصل شانه. 
(؛) في الأصل كالاً. 
(0) ني الأصل الراس. وما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /54//1 و١5.‏ 
(1) في الأصل ثنآوه. 


5 الكين 
ويُقال: ما الاستبرق؟ 
الجواب: الغليظ من الديباج» وقيل: الاستيرق: الحريرء وقال 


تراهن يلبسن المشاعر مرة واستبرق الديباج ظوراً لانياةة 
فالاستبرق الديباج الغليظ» والسندس الديباج الرقيق. 

ويُقال “نا الأرائلف؟ 

الجواب: [السرر في الحججال]””): واحدها أريكة؛ وقال 


الشاعر: 
خدؤوا عقت ف[ الببر حي كاها يباشرن في المعزاء مس الارائك”» 
وقال الأعشى: 
بين الرواق وجانب من سترها منها وبين أريكة الانضاد 
أي السرير في الحجلة]”". 


/ وهو في مجمع البيان ؟‎ ١5/8 / ١9 وتفسير الطبري‎ 5917 / ٠١ تفسير القرطبي‎ )١( 
.54 وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ” - ص‎ » 

(؟) في الأصل الأرايك. 

(") نسب الطوسي هذا الجواب إلى الزجاج. التبيان ٠١/9‏ 4. 

(4) قائله ذو الرمة ديوانه ؟44» ومجاز القرآن .40٠١ / ١‏ وتفسير الطبري ١48 / ١5‏ 
٠ )(‏ ديوان الأعشيين ( طبع بيانة ) 20*44 وتفسير الطبري 6 / ومعاني القرآن 
- النحاس - ج 0 - ص 0505. 

(0) ديوان الأعشيين ( طبع بيانة ) 44 وتفسير الطبري ١6‏ / 158.ء ومجاز القرآن ١‏ / 
١‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج ١‏ - ص 79. والأنضاد جمع 
النضد: السرير يجعل عليه المتاع» والثياب. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /1/ 4٠‏ . 


ويقال: ما معنى < وَلْمْ تَظلِم مِنْهُ شيك 004ب 

الجواب: أي لم تنقص. أي أخرجت ثمرها على التمام؛ وقال الشاعر: 

تظلمني مالي كذا ولوي يدي لوى يده الله الذي هو غالبه”» 

ويُقال: [ما معنى]”" « وكات لَه تَمْدُ)؟ 

الجواب: قيل: ذهب وفضة. عن مجاهد. وقيل: صنوف الأموال. عن ابن 
عباس» وقتادة. 

ويّقال: من قرأ''' «بشمره» ساكن الميم؟ 

الجواب: [أبو عمروء» وقرأ© عاصم بثمره بفتح الغاء"» والميم» وقرا”" 
الباقون بثمره بضم الثاء”"' والميم؛ وهو جمع ثمار وثمرء كقولك: حمار وحمرء 
ويجوز أن يكون جمع ثمر كخشب وخشب. وقيل: أساور جمع أسوار على 
حذف الزيادة» لآأن أصله أساويرء عن قطربء وعن أبي عبيدة» وقيل: بل هو 
جمع أسورة. وأسورة جمع سوار. 

ويقال: بكسر السين وضمهاء عن الزجاجء وقيل: الأرائك”" الفرش في 
الحجال؛ عن الزجاج أيضاء وقيل: (كلتا الجنتين اتت) على لفظ كلتاء لأنه بمنزلة 
التوحيدء ولو قيل: أتت على الجنتين لجازء وقال الشاعر في التوحيد: 


)١(‏ في الأصل شيا. 

(1) المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز - ابن عطية الأندلسي - ج ”7 - ص 018 
والإصابة - ابن حجر - ج 0 - ص 194. 

(1) إضافة مني يقتضيها سياق الكلام. 

(4) في الأصل قرا. 

(0) في الأصل الهمزة منه . 

. في الأصل الثا‎ )١( 

(0) في الأصل الهمزة منه . 

(8) في الأصل الهمزة منه. 

(9) في الأصل الأرايك. 


فرق سورة الكهف 
وكلتاهما قد خط لي في صحيفي فلا العيش أهواه ولا الموت أروس” 

ويجوز كلاهما في المؤنث””» قال الشاعر: 

كلا عقبيه قد تشعث رأسها من الضرب في جني قذال مباشر]”» 

ويُقال: لما كلا الجنتين أتت أكلها ول يجز الثنتان قام؟ 

الجواب: لأن الثنتين على التثنية في قولك اثنتان واثنتين» وليس كذلك 
كلتاء لآن الألف في كلا ليست الف تثنية 

ويُقال: لما جاز كل الجنّة اتت ولم يجز كل المرأة ”' قامت؟ 

[الجواب: لأن بعض المرأة” ليس بامرأة ”' » كما بعض الجحنّة جنّة فكأنه 
قيل: كل جنْة من جملة ما اتت]". 

وقد تضمنت الآيات البيان عما يُوجبه الإحسان في العمل. على إخلاصه 

من الوعيد بالثواب في جنات عدن, على أجمل وصف وأسر ر حال؛ مع ضرب 
المثل للمؤمن ”/ والكافر الذي أبطرته النعم» بما فيه أعظم العبرة من سلبها عن 
هذا وحفظها على المؤمن ”" لا يسلبها أبدا. 

]١١[‏ - القول في قوله جل ثناؤه ”" : « وَدَحَلَ جَكْمَهُ وَهَوَ ظَالِهٌ 


)١(‏ هذا البيت من قصيدة لتميم بن أبي بن مقبل» وهو شاعر إسلامي 

التبيان - الشيخ الطوسي يا - ص ١4؛‏ وتفسير مجمع البيان - الشيخ الطبرسي - ج1١‏ 
- ص 747؛ وتنزيل الآيات على الشواهد من الأبيات» شرح شواهد الكشاف - محب 
الدين الأفندي - ص 235905 أروح الشيء: وجد ريحه. 

(؟) في الأصل المونث. 

(") ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان /1/ 78 و78 و١؛‏ و١41.‏ 

(:) في الأصل المراة. 

(0) في الأصل المراة. 

)١(‏ في الأصل المراة. 

() ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 4١/1‏ و47. 

(8) في الأصل المومن . 

(9) في الأصل المومن. 

)٠١(‏ في الأصل ثنآوه. 


لْكَف مَآ أَظُنٌ أن تَِيدَ هدوح أ نا دج وما أذ 
بدا 9 وَمَا أظنُ السَاعَة قَآيِمَة ولَبن 
| #سمرعم 
ل 5 لأَجِدَنٌ حَيرًا ينها مُمَلَنّ 2 َال َه صَاحِبَه ركان 
3 00 . 
الحواب: [البستان الذي يجنه الشجر ويحفه الزهرء فلما راى "© هذا 
الجاهل ما راقه؛ وكبر ني نفسه توهم أنه يدوم؛ وأن مثله لا يبيد]”". 
ويُقال: بأي شي يكون الإنسان ظالماً لنفسه؟ 
الحواب: بأن يضرًّها ضرراً قبيحاًء وإن لم يعمل ما عمله لضرّهاء ولكن 
عمله على أنه قبيح لشهوته له وهواه إياه والتعجل 0 
. و م ع 0 َك 2 -» رم رمي > 
[؟١]‏ - قوله تعالى: « فعسئى رَيَ أن يؤْيَيْنِ خَيْرا من جَنْتِكٌ وَيرّسيل 
عَلَيَّا حُسْبَانًا مِن الكما ءِ فَتصَبِحَ صَعِيِدَ! زَلَقَا 2 أو يُصْبِحَ مَاوُهَا غَوْرًا 
فآن تَسْتَطِيعٌ لَهُ طَلَبّا © » 
أ - وقوله « فلن تَسْتَطِيعٌ لَه طَلَبّا 4 أي لا تقدر على طلب الماء إذا 
غارء والطلب تقليب الأمر لوجدان ما يهلك. قال الرّماني: هذا أصله'". 
0 ش جم س » ع امد رادم مرا »دي مه 
1 - قوله تعالى: « فَوَجدَا عبّدا مِن عِبَادِنَا ءَاتيئه رَحمَة مِنْ 
5 "ودار هوم » م 
عِندنا وَعلمشته مِن لدنا علما (©© »4 
| - واختلفوا في الذي كان يتعلم موسى منهء هل كان نبّا؟ أم لا؟.. : 
وقال الرماني: لا يجوز أن يكون الأ نينا لآن تعظيم العالم المعلم فوق تعظيم 
0 6 
المتعلم منه : 


)١(‏ في الأصل راى. 

(1) ما بين المعكوفتين ورد عند الطوسي في التبيان 1/ 417 . 
(*) هذا آخر الكلام في مخطوطة الرّماني. 

(4) الطوسي: التبيان ج/1/ 54. 

)0( الطوسي: التبيان ج/1/ .7/٠١‏ 


كع سورة طه 


3 - قوله تعالى: « أما آَلسَفِيئَة فَكَانَتْ لِمَسَدكينَ يَعْمَلُونَ فى البّخر 
فَأرَدثٌ أنْ أَعِينا وَكانَ وَرَآءَهُم مَلِكُ يَأَحُدُ كُلّ سَفِيئَةٍ غَصْبًّا © » 
أ- وقال الرماني وغيره: يجوز في الأجسام الي لا وجه لما كحجرين 


متقابلين كل واحد منهما وراء الآخر ". 


د تقوو هلد 
]١[‏ - قوله تعالى: (قَالَ هىّ عَصَائَ أ تَوَكُوًا علا وَأهشُ بها عَلىْ 
عتَمى وَإنَ با مَكَاربُ أُخْرَئ © » 
أ -اللغة: المآأرب الحوائج. واحدتها مأربة بضم الراء وفتحها وكسرهاء 
زفق 
عن علي بن عيسى ". 
58 ّ_ .ا ماهم 25 - و - 3 ار ِ. 
[1] - قوله تعالى: « قَالَوَأ إِنْ هَندَانِ لَسَسحِرنٍ يُرِيدَ ان أن تر جاكم من 
.لس 7 شو معكره 
أَرْضِكُم بسِخْرِهِمًا وَيَذْهَبًا طرِيقَيِكُمْ لمق © > 
أ الحجة والإعراب: آنا قوله 2 إن هَدَ'ن لَمَتحِرَّن » فمن قرأ 
بتشديد النون من إن والألف من هذان فقد قيل فيه أقوال: ... ورابعها: ما قاله 
علي بن عيسى وهو: أن لإن» ما كانت مشيهة بالفعل وليست باصل في العملء 
ألغيت هاهناء كما تلغى إذا خففت” 0 
[؟] - قوله تعالى: ( وَإِذْ لما لِلمََيَِةٍ آَسْجُدُوا لدم فَسَجَدُرَا له 
إنليس أ (2 فَْلنا َم إن مدا عدو لك وَإزَزجاك كلا يُخْرجكم 


مِنَ الْجَنَةٍ فتَسْقَىْ َتَْعَنَ © إن لك ألا تَجُوعٌ فا وَل تَعْرَى © » 


(1) الطوسي: التبيان ج/1/ 81. 
(*) الطبرسي: مجمم البيان 1/ 51. 


سورة الأنبياء يفيف 


أ - قال الرماني: وإذا أمر الملائكة بالسجود اقتضى أم من دونهم داخل 
معهم» كما أنه إذا أمر الكبراء بالقيام للأمير اقتضى أن الصغار القدرء قد دخلوا 

زثفق 
كم , - 

ب- وقال الرماني: إنما جاز أن تعمل (إنّ) في (أن) بفصلء ولم يجز من 
غير فصل كراهية التعقيد بمداخلة المعانى المتقاربة» فأما المتباعدة فلا يقع 
بالاتصال فيها تعقيد. لأنها متباينة مع الاتصال لألفاظهاء فلذلك جاز " إن لك 
ان لا تظمؤا فيها " ولم يجز أن أنك لا تظمؤء لأنه بغير فصل'". 

5 95 م د 6ن 22م *» م 00 ام 

[4] - قوله تعالى: « فأكلا مبا فْبَدَت ما سَوْءَ'تَهُمَا وَطْفِقا 
0 وار مق كدر ع اوت ل والادرة ها اومان 0 
مخصفان عَلَِمَا مِن وَرَقِ الجَةٍ وَعَصَىْ ءَادَمُ رَبَّهُء فَمَوَى (©6 ثم أجتبنه 

عد 
َه فَعَابَ عَلَِهِ وَهَدَى (© قَالَ آَهْيِطًا مِنْهَا جيِيعًا بَعَْضَْكُمْ لِبَعَضٍ عَدُوٌ 
04 ارده اط سا وي عن عقوي اللو لج هللاوف ار رعاة 
فَإِمًا يَأتتَنْحكم مِنِى هدى فَمَن أنْبَّعَ هدَاى قلا يَضِلٌ وَلا يَسْقى © وَمَن 
.م راس 0 2 > كم اله الح ع اح مرو 0 0 
أعرض عن ذكرى فإن له: معيشة ضَنكا وتحشرهء يوم القيّسةِ اعمى 

اق ممءج _ 2.4 ,و رده اش 2 2 

2 قال رَبّ لِمّ حشرتى أاعمئ وقد كنت بصيرا 2©» »4 

أ - وقال الرّماني: لما حلف إبليس لما لم يقبلا مله» ولم يصدقاه. ولكن 
فعلا ذلك لغلبة شهوتهماء كما يقول الغاوي للونسان: إزن بهذه المرأة» فإنك إن 
أخذت لم تح فلا يصدقه. ويزني بها لشهوته””". 


| سورة الأنبياء 


« 


سن مدو 1ك تلط مومه م قي و ذم 2 
]١[‏ - قوله تعالى: ١ه‏ آم اتخدوا َالِهَةَ من آلأرض هم يُسْشِرُونَ © 

كم اك 1 2ه شرق ري له 1ه مي ة وهيى مار مه عر مس 8 
لو كان فِيما َاطَةَ إلا الله لفسدتا فسبّحِن الله رَبَ اعرش عَعَا 


ام اسم 


يصفون (© »4 


00( الطوسي: التبيان /ا/ 5108. 
(5) الطوسي: التبيان ج10//9١1.‏ 
فر الطوسي: التبيان ج/1/ /1117. 


وذ سورة الأنبياء 


أ - قال الرّماني: (إلا) في قوله < إِلَّ آله 4 صفة» وليست باستئناء؛ لأنك لا 
ل تعره لوكا وود رداك على الاستثناء. لأن ذلك محال؛ من حيث أنك لم 
تذكر ما د تستثني منه» كما لم تذكره في قولك كان معنا إلا زيد فهلكنا قال الشاعرٍ 
وكتشل اع مفازقسه اوه لعندر ايك ]لا الفترتدان" 


أراد وكل أخ يفارقه أخوه غير الفرقدين”" 

[؟] - قوله تعالى: ١‏ قَالَ أُفْتَعْبُدُوتَ من دُوي 
فشك ذبن وَل يَصُرْكُمْ © أَنلررَلِمَا تَعْبُدُوتَ من دُونٍ 
تَعْقلورت © قَالوا حَرْقُوهُ وَآنصرُوًا َالمَتَكُم إن كم فجليت © قُلنا 


-- آروو 


يعار حون بَرَدًا وَسَلَسَا عَلْ إِبَرهِيمَ © وَأَرَادُوا بو كيدا فَجَعْلسَهُمْ 
الأختريت © » 

أ - وليس كل من قدر على الضر والنفع يستحق العبادة» وإنما يستحقها 
من قدر على أصول النعم التى هي خلقى الحياة» والشهوة. والقدرة.ء وكمال 
العقل» ويقدر على الثواب والعقاب أو لمنافع تقع على وجه لايقدر على 
إيقاعها على ذلك الوجه سواه. قال الرّماني: لآنه تعالى لو فعل حركة فيها لطف 
في إيمان زيد كزلزلة الأرض في بعض الأحوال. ثم إن عندها إيمانا يتخلص به 
من العقاب. ويستحق الثواب الذي ضمنه بالإيمان. لا يستحق - بفعل الحركة 
على هذا الوجه - العبادة”". 


0 
عط 


م 
م 


[؟] - قوله تعالى: ١‏ وَدَاوْردَ وَسُلَيمَنَ إِذْ نحَكُمَان فى ألَرث إذ 
2 > روصم :0 - - 
تَفشّت فِيهِ غَنَم لْقَوَمِ وَحكنا لحكيهم شهديت © » 


عمرو بن معديكرب. 
(؟) الطوسي: التبيان 1/ 719. 
(") الطوسي: التبيان ج7/ 7771-771 / عرضت النص كاملا" حتى يفهم كلام الرّماني. 


سورة الأنبياء أخرق 


<-١‏ وَكُنًا مكمه شَهِدِيَ + ... وقال على بن عيسى؛ والبلخي: 
يجوز أن يكون ذلك عن اجتهاد. لأن راي النبى (صلى الله عليه وآله وسلّم) 
افضل من رأي غيره» فإذا جاز التعبد بالتزام حكم غير النبى (صلى الله عليه 
وآله وسلّم) من طرق الاجتهاد. فكيف يمنع من حكم الني (صلى الله عليه وآله 
وسلّم) على هذا الوجه 0م 

م .له 2و2 ولغ مراع 
[:] - قوله تعالى: تَنَهَمْتهَا سليْمَنَ وَكُلاً ءَاتَيْنَا حُكمًا وَعِلْما 
وَسَحْرْنَا مَعٌّ دَاودَ ألْجِبّالَ د سكن والطق وَكُنا فجليرت © » 

 - ١‏ وَسَخَرنَا مَعْ ذَاوْيدٌ الجبال تفن اله" » قيل: معناه سيرنا 
الجبال مع داود حيث سار فعبر عن ذلك بالتسبيح, لما فيه من الآية العظيمة التي 
تدعو إلى تسبيح الله وتعظيمه وتنزيهه عن كل ما لا يليق به وكذلك تسخير 
ا ا له أى العباد» 


11تترل عاق < ويشليم اربع عَاصِفَةٌ تجرى بأمروء إلى الأض 
ألتى بَرَكْا فيا وَكُنًا يكل سَىْءِ عَطِمِنَ ©© » 

أ - وحد الرّماني الريح بان قال: هو جسم منتشر لطيف. يمتنع بلطفه من 
القبض عليه. ويظهر للحس بحركته””". 

[1] - قوله تعالى: « وَذَا نون إذ ذهب مَُجاََنَ أن أن قاور 


- و 20 


عَلَيِّْ فََادَى فى أَلظُلُمَتٍ أن ل إلنه إلّه أحت ستسطلف إن كدت مق 
ألطبييرت © > 

أ - ١‏ فَظَنّ أن لن نَقَدِرَ عَلَيْهِ 4.... قال ابن زيد: إنه استفهام معناه 
التوبيخ وتقديره: فظن إن لن نقدر عليه وأنكره علي بن عيسى وقال: لا يجوز 


0( الطبرسي: مجمع البيان 7/1 . 
00 الطوسي: التبيان ج7/ .17١‏ 


ل0003 شررة احم 


إثف 


حذف الاستفهام من غير دليل عليه”". 


| سورة الحج ١‏ 


]١[‏ - قوله تعالى: « وَمِنَ آلنّاس من يُعْبُدُ آله عَلْ حَرْفٍِ فإن 
عد 1 


خَيْر آطمَأنٌ بهء وَإِنْ أَصَابَتَهُ فِثَتةٌ آنقَلب عَلْ وَجْهِدء حَسِرَ آَلدّئ 
رمعي ع جار -؟ وءر ومكعر و 
وَالاجِرَة ذَالِكَ هوا لَحَسْرَانْ المَبِين © »4 

| - ( وَينَ آلنّاسٍ من يَحْبْدُ َه على حَرْفيِ 4 أي على ضعف في 
العبادة» كضعف القائم على حرف أي طرف حبل أو نحوه. عن علي بن عيسى 
قال: وذلك من اضطرابه في طريق العلم إذا لم يتمكن من الدلائل المؤدية إلى 
الحق. فينقاد لأدنى شبهة لا يمكنه حلها"". 


ُرْجَعُ آلْأمُور وج » 

- ل وَمَا حَلفَهُحَ 4... معناه يعلم ما كان قبل نخلق الملائكة والأتبياءء 
وما يكون بعد خلقهم؛ عن علي بن عيسى'”". 

سورة المؤمنون 

]١(‏ - قوله تعالى: « وَلَقَدَ حَلَقنَا فَوْفَكُرْ سَبْعَ طَرَآيِقَ وَمَا كنا عن 
كلق عَسِِينَ © » ْ 

| - قوله: « سَبْعّ طَرَآيِقَ 4... وقال علي بن عيسى: سميت بذلك لأنها 
طرائق للملائكة في العروج والهبوط والطيران. 


.43//17 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 

3( الطبرسي: مجمع البيان 1١7١-6‏ 
(*) الطبرسي: مجمع البيان /ا/ 167 . 

(5) الرازي: التفسير الكبير 77/ /ال/ا. 


سورة النور 
1 1 . ِو« 59 عه أَحَدَ وامءرمر 0 5 
[] - قوله تعالى: « حَتنَ إِذَا اعد لَمَوْتُ قَالَ رَبَ آرَجِعُودٍ 
9 2 
و2 دم م 


© أل عمل صَنِحا هما ترقت كلا ١‏ إنهًا كلمَةٌ هو ينها وين وَرَآبِهم 
بَرَرْخ إل يَوْمِ يُبَعَثُنَ © > 

١‏ -< برح إل يَوْمِيُبْعَُونَ 4.... وقيل: البرزخ الإمهال إلى يوم القيامة 
وهو القبرء وكل فصل بين شيئين هو برزخ؛ عن علي بن عيسى” 

[؟] - قوله تعالى: « إن جَرَيتُهُمْ آليَوْمَ يما صَبَروَا أَنهُح هم الْفَابرُونَ 
© قل كم نز فى الأزض عَدَدٌ نين 2 فَالوا يننا ْم أوبَْض مَؤمٍ 
فشكل الْعَادِينَ © قل إن لَبِنْثْرَ إلا ليلا لوأك كُشْز تَعَلَمُونَ © > 

أ - وقال قتادة: العادين هم الحساب الذين يعدون الشهور والسنين» ولا 
يدل ذلك على بطلان عذاب القبرء لأنهم لم يكونوا يعدون كاملي العقول» وقد 
صمح عذاب القبر بتضافر الأخبار عن النى (صلى الله عليه وآله) وإجماع الآمة 
عليه - ذكره الرّماني”". 


2و ص« - 


سورة النور 
]١[‏ - قوله تعالى: « أَلزَاِيَهُ وَآلرَان فَآجَلِدُوا كل واج مِبْئِمَا 
5 5 - 2 1 0 0 51 
اه جَادة ولا تَأَحْذْكربهِمًا رَأفَةٌ فى دين الله إن كنم تَؤْمِئُو الله وَالْيَوَمِ 
كل - 


ص2 
جر وَلْيَشْبَدَ عَذَاتهِمَا طَآيفَةٌ مِنَ لْمُؤِييِينَ © آلزَان لا يكح إلا راي 


ىك ممكوس 


0 يَِكحْهَا إلا زان و مُشْرِكٌ وَحر َرّمَ ذلِكَ على الْمُؤْيِيينَ 


حل 
- وقوله ( ألزَانٍ لا يكح إلا زَانية أو مُشْركة وَآلرَايَهُ لا يَنِكحُهَا إل 


سورة الفرقان 
ااي ا 


ان أ مُشْرك...»... وقال الرّماني: وجه التأويل انهما مشتركان في الزناء لأنه 
لا خلاف أنه لبتبين لأحد من أهل الصلاة أن ينكح زانية» وإن الزانية من 
المسلمات حرام على كل مسلم من أهل الصلاة» فعلى هذا له أن يتزوج يمن 
كاذ زنى بها". 1 2م ع-2؟ ر 
2 > مرك 12> مم 22062 

[؟] - قوله تعالى: « أَلَمْ ثَرَ أن لله يزّجى سححابا ثم يؤلف بيته. ثم 


ِ لل رس لوث ر” اطلام 0 1 سَمَاء ع 
عله ركامًا فى الْوَدق مرج من له وَيمزِل مِنَ السَمَاءِ من جبَالٍ 


فر د د »# ام لمجو عشم مر مين 
ساي 2 7 1م .م 2 3 ٠.‏ دمشاءٌ يكاد سكا دقهدى 
فيا مِنْ بَرَدِ فيصِيبٌُ به من يِشَاءُ وَيَصَرِفه عن من د ع ل بركه 


يَذْهَبُ بِآلَأبِصَر © » 
أ- الإعراب: ... «من برد» (من) لتبيين الجنسء لآن جنس الجبال جنس 
زقق 
أبرد. عن علي بن عيسى : 


2 ل 7 "م لم بر اماس 
]١[‏ - قوله تعالى: « وَمُن تاب وَعَمِلَ صَلِحًا فإنه. يَتُوسب إلى الله 
َب © > 
أ- وفرق الرماني بين التوبة إلى اللهء والتوبة من القبيح لقبحه؛ بأن التوبة 
إلى الله تقتضي طلب الثواب. وليس كذلك التوبة من القبيح لقبحه [فعلى هذا 
يكون المعنى من عزم على التوبة من المعاصي فإنه ينبغي أن يوجه توبته إلى الله 
بالقصد إلى طلب جزائه ورضائه عنه فإنه يرجع إلى الله فيكافيه ]". 


(*) الطوسي: التبيان ج7/ 0٠١‏ وآيضاً: مجمع البيا 


ن 187/7 وما بين المعكوفتين لم يرد عند 
الطرسي؛ ولست أدري إن كان كلاما للرماني أم هو تاويل للطبرسي. فلذلك عرضته 
للفائدة. 9 


سورة النمل ود 


| سورة النمل 


رومع 


]١[‏ - قوله تعالى: ( وَإِنك لَمُلَْى الْقُرْءَات من لَدنْ حَكيم 
عَلِيرٍ 9© > 

أ - وقال الرماني: : هو مثل سامع وسميعء فوصفنا له بأنه عالم يفيد أن له 
معلوماء كما أن وصفه بأنه سامع يفيد بأن له مسموعاً. ووصفه بأنه عليم يفيد 
أنه متى صح معلومه. . فهو عليم به. كما أن (سميعا) يفيد أنه حتى وجد مسموع 
لا بد أن يكون ساي 7 

ب - ونقل الطبرسي ما يشبه هذا الكلام ولكن باأسلوب آخرء فقال: قال 
على بن عيسى: عليم بمعنى علمء إلا أن في عليم مبالغة. فهو مثل سامع 
وسميعء لأن في قولنا عالم يفيد أن له معلوماء كما أن قولنا سامع يفيد أن له 
مسموعاء وإذا وصفناه ه بأنه عليم أفاد أنه متى يصحّ معلوم فهو عالم به. كما أن 
سميعاً يفيد أنه متى وجد مسموع فلا بدَ أن يكون سامعاً له'". 

00 ع را 0 ان ا وين لمحن عم 
ولد - قوله عل لودجل بدك حيرات ترح بيضاءً مِن غير 
شور فى بشع تسو و وقؤيدة نم كائو تُوأ و قَوْما فسِقَِينَ © فنا 


2 


جَاءمْهم ينعا متصرة قَالوا هَذَا سِخْرٌ ميت © وَجَحَدُوا يها 
وَأسَْيقتهَا أُنفُسمَ ظُلَمَا وَعُلُوا فَأَنظرْ كيف كان عَقِبَةُ الْمُفْسِدِينَ © » 
أ - قال « وَجَحَدُوأ بها وَاسْتَيقنْهَا أنفسْبم ظلمًا علو 4 والمعنى انهم 
عرفوها وعلموها بقلوبهم لكنهم جحدوا بها بالسنتهم طلباً للعلو والتكبر» 
ففي ذلك دلالة على أنهم كانوا معاندين إذ جحدوا ما عرفوا. وقال الرّماني: لا 
تدل على ذلك. لأن معرفتهم كانت بوقوعها على الحقيقة. فأما الاستدلال على 
أنها من فعل الله ومن قبله ليدل بها على صدق من أعطاها إياه فبعد العلم 


./” الطوسي: التبيان ج8/‎ )١( 
الطبرسي: : بجمع البيان للا‎ (00 


سوره القصص 
سلس لس سسسب )يي 


[] 1ك تغال: ( وت مُليمَُ دَاوية مَقَال انها آلا ل 


مَنطِقَ لطر وَأُوتِيتا 20 إِنَّ هَنذَا هُوَ آلْمَضْلٌ لْمُيينُ © > 

أ - وقال الرّماني: « مَطِقَ آلطَيرٍ 4 صوت يتفاهم به معانيها على صيغة 
واحدة؛ بخلاف منطق الناس إذ هو صوت يتفاهمون به معانيهم على صيغ 
مختلفة» لذلك لم نفهم عنها مع طول مصاحبتهاء ولم تفهم هي عناء لأن افهامها 
مقصورة على تلك الأمور المخصوصة. ولما جعل سليمان يفهم عنهاء كان قد 
علم منطقها'". ٍ 

ب - قال على بن عيسى: أن الطير كانت تكلم سليمان معجزة له. كما 
أخبر عن المدهد. و١‏ مَطِقَ آلطَيرٍ 4 صوت يتفاهم به معانيها على صيغة 
واحدة. بخلاف منطق الناس الذي يتفاهمون به المعاني على صيغ مختلفة. 
ولذلك لم نفهم عنها مع طول مصاحبتهاء وم تفهم هي عنا لأن أفهامها مقصورة 
على تلك الأمور المخصوصة. ولما جعل سليمان يفهم عنها كان قد علم 


ع7 
[4] - قوله تعالى: « وَإِنَّ رَبَكَ لَيَعْلمُ مَا تكن صُدُورُهُمَ وَمَا 
يَعْلِنونَ ©) » 
أ - قال الرماني: الاكنان جعل الشيء بحيث لا يلحقه أذى مانم يصد 
زدق 
عنة 10. 


5 رعد م و» ارك سك روه 
]١[‏ - قوله تعالى: « وَنْرِيدٌ أن ثم عَلى ليرج اسشتضعفوا ف 


.8١ الطوسي: التبيان ج8/‎ )١( 

(؟) الطوسي: التبيان ج8/ 487. 

م الطبرسي: مجمع البيان /ا/ 776 
(4) الطوسي: التبيان ج8/ 1١6‏ . 


سورة القصص مع 

و ددم ل > مي رة #« لاثماو - 5 

الأرَضٍ ومجعلهم ايمة وَنجعلهم َلْوَرِئيتَ © وَتُْمَكْنَ هم فى الأرَضٍ 

وَنْرى فِرَعَوَتَ وَهدمنَ وَجْدودهنا ينهم م كَائُوا َدئُوت © 
يل لف لل سكن مكنا ركو بقال: ا 

[1] - قوله تعالى: ( إ و كات بن قثوت قن طني 
وَءَائيسَهُ من الكثوز ما ] إنَّ مَفَاجِجَهُء لمَنَْاً بِألْعْصْبَةٍ أؤلى الْقُوّة | قَالَ آ 
فَوْمَهُء لا تفرَح | إن لله لاحب الْفرحِينَ © > 

أ - وقوله «لتنوء بالعصبة» أي ليثقل في حمله. يقال: ناء بحمله ينوء نوءا 
إذا نهض به مع ثقله عليه. ومنه أخذت الانواء» لأنها تنهض من المشرق على 
ثقل نهوضها. وقال أبوزيد: ناءنى الحمل إذا اثقلبى. والعصبة الجماعة الملتفة 
بعضها ببعض. وقال قتادة: العصبة ما بين العشرة إلى الأربعين. وقال ابن 
بهاء لأن المعنى تميل بها مثقلة. وقيل: هو يجري مجحرى التقديم والتاخير كما قال 


الشاعر: 
ونركب خيلا لا هوادة بينها وتشقى الرماح بالضياطرة الحمر”" 
وإنما تشقى الضياطرة بالرماح؛ وقال آخر: 3000 
فديت بنفسه نفسي ومالي وما آلوه إلا ما يطيق”© 


والمعنى بنفسي ومالي نفسه» وقال الفراء: كان الاصل أن يقول لتنو 
العصبة أي يثقلهم. بحذف الياء ومثله قوله. وهو مقلوب: 
إن سراجا لكريم مفخره تحلى به العين إذا ما تجهره”» 
فالوجه أن الرجل يعجب العين وكان ينبغي أن يقول يحلى بالعين» كقوله: 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج8/ 115١‏ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 1/ 0/ا. 

() قائله خداش بن زهيرء أمالي الشريف المرتضى ١‏ / 455 واللسان (ضطر). 
اذل عباتن بن موذات آثالن الشترنف المزتضي 1/١‏ 

(4) مر تخريجه في 7 / 1/9 190. 


دق سورة لقمان 


حليت بعينك ريطة مطويه. قال الرّماني - التأويل الأول هو الصحيح. 
لأنه ليس من باب التقديم والتأخير» لما في ذلك من قلب المعنى» وليس كالذي 


0 زف 


سورة لقمان 
]١[‏ - قوله تعالى: 9 الم © يَلكَ ءَايَتْ الكتب اكير © » 
أ - قال الرماني: إنما جعل اسم السورة على الاشتراك للمناسبة بينها 
وبين ما يتصل بهاء مع الفصل بالصفات. وذلك أنها استحقت بذكر الكتاب 
والمؤمنين به غير العادلين عنه. كما هو في البقرة”". 


| سورة الأحزاب 


0 نين مفب" افق 7 - 5 ع 
]١[‏ - قوله تعالى: « ما جَعَلَ أللّهُ لِرَجْلٍ من قَلبَيْي فى جَوَفِوِء وما 
لله 4بير للئوم» لم ودادم د هس #شهر وار عله كه رسرظ عرسا ره ع6 
جعل أزوجكم التثى تظبهرون مِنْيْنْ امهجك: وَمَا جَعَل أَذعِيَاءكم أبناءكم 


0 0 0 ل وهار 2 2 ثري م» 2 2 
ذَلِكُمَ فَوْلكُم بِأَفْوهِكُم وَاللَهُ يَقُولُ الْحَقّ وَهُوَ يَهَدِى السَبِيلٌ © » 

أ - وقال الرماني: لا يجوز أن توجد الإرادة والمعرفة في جزئين من 
القلب» أو أجزاء. وإنما يصح أن توجد في جزء واحد. قال: لأن ما يوجد في 
جزئين بمنزلة ما يوجد في قلبين» وقد بطل أن يكون لإنسان واحد قلبان". 

["] - قوله تعالى: ١‏ وَمَا كان لِمُؤْمِنِ وَلَا مُؤْمِئَةٍ إِذّا قَضَى ألَّهُ وَرَسُوله 
؟*س كم ع دم ممم ررم . 4ه ع له | مير 0000 
أمرا أن يَكون لهم الْيرَة مِن أمَرِهِم وَمَن يَخْصٍ لله وَرَسُوآهُ: قَقَدَ ضَلَ 
صَلَلاٌ ين © » 
أ-.. وقال علي بن عيسى : الخيرة إرادة اختيار الشيء على غيره. والوطر 
الإرب والحاجة وقضاء الشهوة؛ قال: 


(1) الطوسي: التبيان ج19/7/4-/177. وعرضت النص كاملاً حتى ينهم كلام الرّماني. 
(1) الطوسي: التبيان ج8/ 1719-774. ١‏ 
(*) الطوسي: التبيان ج// ام 


سورة سبأ 


وكيف ثوائي في المدينة بعد ما قضى وطرا متها جيل بن ع 0 
سورة سباً 

]١[‏ - قوله تعالى: ( أَْترَى عَلَى لَه كزبا أم بم نه بَلٍ لذن ل 
يُؤْمِمُونَ بالآجِرَة فى الْعَذَّابٍ وَالضّلَلٍ الْبَعِيدٍ © » 

ا ا ل 
من (أفترى) لدلالة (أم) عليه.وقال الرّماني: هذا غلطء لأن ألف الاستفهام لا 
تحاف إلا في ضرورة» وإنا القراءة بط الألف فالف الاستها ثبة: ولف 
(افتعل) سقطت.». لأنها زائدة. ومثله قوله 0 بِيَدَىَ أشتكيتت 74" 3 وقوله 


واعكد رساك ينين 


| سورة بسر 


[1] - قوله تعالى: « وَإِذَا قِيلَ لَمُمْ أنفِقُوا مِمّا رَرَقكر الله قَالَ الْرينَ 
كَفَرُوا لِلَّذِينَ ءَامَنْوَا أنْطِعِمُْ من لُوْ يَسَآءْ آلَهُ أَطعَمَهُ: إن أَسْر إلا ف 


صلل نُونٍ © > 

- < إن أنشْر إلا فى صَلَلٍ مينٍ 4. > يرل لان قرلبام سال بع 
حين ردوا هذا بالجواب؛ عن علي بن عيسى . 1 

[؟] - قوله تعالى: < إِنْمَآ مر إذَآ أَرَادَ شَيمًا أن يَقُولَ لَهْد كن 
كُون © »> 
| - قال علي بن عيسى في قوله: ه كن فَيَكُونُ 4: الأمر هاهنا أفخم من الفعل 


.1/0 الطبرسي: مجمع البيان 4/ 077. (؟) سورة 8 ص آية‎ )١( 
.١61" سورة /ا الصافات آية‎ )( 
.111//4 الطبرسي: مجمع البيان‎ )0( 


ة الصافاره 
4ع سورة لصانات 


يليت ا ا لسيس سين 
فجاء ء للتفخيم والتعظيم؛ قال: : ويجوز أن يكون بمنزلة التسهيل والتهوين» فإنه إذا 


أراد فعل شيء فعله بمنزلة ما يقول للشي < كن فَيَكُونُ 4 في الحال وأنشد: 


فقالت له العينان سمعا وطاعة وحدرتا كالدر لمايتقب 
20 
وإنما أخبر عن سرعة دمعة دون أن يكون ذلك قولاً على الحقيقة 


لك 


ع تك كاه | تي ]ات طهر أكزلق ١‏ يري 

١‏ - قوله تعال: طيقل ددا ْمَل ليون و أذلِك حيرا 

ل ع مراص سمس #22 دم 
م َجَرُ لوم و إن جلها عه لون (© إنهَا سَجَرة خر ف 
أَصَلِ حير (©) طَلعْها كأنه, رَعَوسَ / الشيطين © فَإجم 000 
َمَاُِونَ ينها لبون © ثم إنّ هم علا لسَربًا من حيسم 2 ثم 
مَرْحِعَهُمْ لإلى ألْتجم © إِبكم ألْقوَا ءَابَآءَهر هر صَآلِينَ © فَهُهُ 0 
جَرَعُونَ © » 

أ - يقول الله تعالى في تمام الحكاية عن قول المؤمن للكافر ١‏ لِمِثْلٍ 
هَنذَا 4 يعني لمثل ثواب الجنة ونعيمها « فَلِيَعْمَلٍ الْعَدمِلُونَ » في دار التكليف. 
ويحسن من العامل أن يعمل العمل للثواب إذا أوقعه على الوجه الذي تدعو 
إليه الحكمة من وجوب أو ندبء. كال الرماني: ألا ترى أنه لو عمل القبيح 
ليئاب على ما تدعو إليه الحكمة لاس نتن اراب د 

[1] - قوله تعالى: « * وَإِرِتَّ مِن شِيعَيَهِ شِيعيه- لَإبْرهِيمَ © إِذ جَاءَ زبهر 
بقلب سليمر 630 4 

أ - وقال الفراء: معناه وإن من شيعة محمد (صلى الله عليه وآله) 


.38٠ 519 /4 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
وعرضت النص كاملاً حتى يُفهم كلام الرّماني.‎ .5٠٠ الطوسي: التبيان ج8/‎ )1( 


سورة ص 16 


حي سح يي يج حتت 
لإبراهيم» كما قال < أن حملتا ديهم 4" أي ذرية من هو أب لحمء ٠‏ فجعلهم ذر 
لهم وقد سبقوهم» وقال الحسن: معناه على دينه وشريعته ومنهاجه. ال 
الرّماني: هذا لا يجوز لأنه لم يجر محمد ذكر. ٠‏ فهو ترك الظاهر”". 
سورة صر 
أرء 2ه مه مد 
ادي و عر ري د وَإِنْ 
ا الما 
كثيرا مِنّ خلطاء ليتى ينهم عَلنْ بض إلا اين ءَامَنُوا وَعَمِلُوا 
لصّلحَت وَقليل ما هم وَظَن ذَاوددٌ نما فمَئنه فَاسْتَغْفْرَ رَنّهُ وَحَرّ رَاكعًا 
وَأَنَابَ 8 © » 
١‏ -« وَظنّ دَاوْدُ أَنّمَا فَتَكَهُ 4 .... وقيل: إنا شددنا عليه في التعبد. عن 
ف 
علي بن عيسى . 
5 75 َ يل رص #ءسى 6 وي مت اس 2 
[1] - قوله تعالى: « فقال إِنَ أَحْبَبَت حُبٌ لير عن ذكر رَ حَنى 
وا أَفِجَابٍ © » 
أ- وذكر الرّماني؛ زو أبي مسلم ] أن الكناية عن الخيل. وتقديره حتى 
توارت الخيل بالحجاب. بمعنى أنها شغلت فكره إلى تلك الال . 
و ب» بمعنى أنها ره إلى 


| سورة غائر 
]١[‏ - قوله تعالى: ١‏ وَقَالَ رَجْلَ مُؤِْنٌ يِنْ ءَالِ فِرَعَوَْت يكثْمٌ 
يمدته: أَتَقَتُلُونَ رَجُلاً أن يَقُولَ بت 1 ار سكين يك 
إن يك كدب فَعَبِّ كذئة” وَإن يك صَادِقَا يُصِبْكُم به بَعْضألْذِى يعدو 


)١(‏ سورة يس آية .14١‏ (؟) الطوسي: التبيان ج6017//8. 

(6) الطير سي: مجمع البيان ا 

(4) الطوسي: التبيان ج8/ 071 وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 8/ 4٠‏ وما بين المعكرفتين 
م يذكره الطوسي. 


|- - ( إن يك صَاوق يُصِيِكُم : عه اف تيدف 4 .. وقال علي 
عيسى : ا ا نم ال ل . ا 00 
بعضه. فكيف حيبي 0)؟ 
سورة قصلت 


]١[‏ - قوله تعالق: < وَقَالوأ قُلُوبُنَا م أَكئةٍ مما تَدَعُوئَآ لبه وق 
َاذَاينا وه وم ْنا وبَْيِكَ خاب فَأعْمَل إنتا عَدمِنُونَ © » 

أ- ١‏ وَمِنْ بَيِْنَا وَبَيِِكَ حجَابٌ » ... وقيل: إنه تمثيل بالحجاب ليؤيسوه 
من الإجابة» عن علي بن عي ”"" 

- قوله تعال: ( مضه سبع سَمَوَاوف يوم أوسَئ فى كل 
سَمَآءٍ أَمَرَهَا وَرَئنًا آَلصَّمَاءَ آلدّئيًا يِمَصَبِيحَ وَحِفَظًا ذَالِكَ تقدير الْعَزِيز 
لْعَايِرٍ © > 

21ل واوخن ىق كن شار أنزها #تاقئل: ارس إل اهل كل ينادان 


الملائكة ما أمرهم به من العبادة. عن علي بن عيسى”". 
سورة الشورى 
[1] - قوله تعالى: ١‏ فا ألسميونت والأزض 0 
روجا وَِنَ الأتعم أَزْوجًا يَذَرَوُكُمْ فيه" ليس كمثله كيلب غَْءٌ وَمُوَ 


أَلسَمِيعٌ الْبَصِيرٌ © > 


.81١/4 الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.4 /9 (؟) الطبرسي: مجمع البيان‎ 
.41/9 الطبرسي: مجمع البيان‎ )( 


سورة الزخرف 


| - وقوله « لَيِسسَ كمه سم ١4‏ قيل في معناه ثلاثة أقوال: . 
- قال الرّماني: لك 
على التحقيق والتقدير» وذلك أنه لو قدر له مثل لم يكن له مثل صفاته ولبطل 
أن يكون له مثل ولنفرده بتلك الصفات. وبطل أن يكون مثلاً له فيجب أن 
يكون من له مثل هذه الصفات على الحقيقة لامثل له أصلاًء إذ لو كان له مثل لم 
يكن هو بصفاته» وكان ذلك الشيء الآخر هو الذي له تلك الصفاتء لأنها لا 
فوجب التبعيد من الشبه لبطلان شبه الحقيقة". 

['] - قوله تعالى: ( وَيَسْعَجِيبُ لين ءَامَئُوا وَعَنُوا آلصّطِحَتٍ 
02نم | رمتس اع د /إلياعه 4 
وَيَزيدهم من فضله- والكتفرون لهم عَذَابٌ شدريد © » 

| - وقوله « ويَِدُهُم بّن فطل » ... وقال الرّماني: الزيادة بالوعد 

تفي أجرا على العمل إذا كان من 2 يحسن الوعد بها من طريق الوعد. كما لو 
ل ا 2 
فإنه يكون الأجرة حينئذ عشرة دنانير وإذا بلغ غاية الأجر في مقدار لا يصلح 
عليه أكثر من ذلك. فإنما تستحق الزيادة بالوعد'". 


| سورة الزخرف 


وعم. و6 


]١[‏ - قوله تعالى: ١‏ وَقَالُوَأ َالْهتكا حير امهو عا صَرَبُوهُ لَّكَ إلا 
جد بَلَ هر قَوْمُ حَصِمُونَ ©© » 

أ - قال على بن عيسى: معنى سؤاهم بقوهم ( ءَأُلِهََْا حير أز هو » 
أنهم الزموا ما لا يلزم على ظن منهم وتوهم. كانهم قالواء ومثلنا فيما نعبد مثل 
ما يعبد المسيح» فأيما خير عبادة آلهتنا أم عبادة ا على أنه إن قال: عبادة 
المسيح» أقر بعبادة غير الله» وكذلك أن قال: عبادة الآوثان» وإن قال: ليس في 


159-١48 الطوسي: التبيان ج9/‎ )١( 
.115-151 ف الطوسي: التبيان ج9/‎ 


لت سورة الدخان 
عبادة المسبيح خير. قصر به عن المنزلة التى أبين لأجلها من سائر العباد"". 


» 2 قوله تعالى: « وَزُرُوع وَمَقَا م كَريمٍ‎ - ]١[ 
أ - « وَمَقَامِ كريم 4.... وقيل: المقام الكريم الذي يعطي اللذة. كا‎ 
4 5 د‎ 
يعطي الرجل الكريم الصلة. عن علي بن عيسى‎ 


| يورو الجائية 


]١[‏ - قوله تعالى: ظ حم © تَنزِيلٌ الكتسب م مِنَ آله لعزي 
لفكير © > 

أ - قال الرّمانى: وفي تسمية السورة ب (حم) دلالة على أن هذا القرآن 
المعجز كله من حروف المعجم. لأنه سمي به ليدل عليه باوصافه. ومن أوصافه 
أنه مفصلء؛ قد فصلت كل سورة من أختها. ومن أوصافه أنه هدى ونور فكانه 
قيل: هذا اسمها الدال عليه بأوصافه””". 

"١‏ - قوله تعالى: ١‏ قل لِلَذِينَ ءَامَنُوا يَغْفِرُوا زيرت لا يَرْجُونَ 
يام أله َِجَرَى و قَوْمًا يما كانُوا يَكسِبُونَ © > 

| -... خاطب سبحانه نبيه (*#) فقال «١‏ قُل » يا محمد < لَلّذيرت َامَنُوا 
يَعْفِرُوأ 4 هذا جواب أمر محذوف دل عليه الكلام. وتقديره قل لهم اغفرواء 

!"| - قوله تعالى: ( ام حسب الذرين اجِترَحوا آلسيّكَاتِ أن جعلهمٌ 
رمال م رامعم :ا رم م 2 مردر *ع اده ال 4 ا ل 
كالذين ءَامْنوا وَعَمِلُوا الصَلِحَتٍ سَوَآءُ ماهم رَمَمَايجُمْ' سَآءَ ما 


.4١ /5 الطبرمي: مجمع البيان‎ )١( 
.51//9 الطبرسي: مجمع البيان‎ (2 
زشرف الطوسي: التبيان ج7117-117/5.‎ 
.١١7 /9 الطبرسي: مجمع البيان‎ )4( 


سورة الأحقاف مومع 


حَكثرت © » 

أ - وقال الرّماني: القبيح ما ليس للقادر عليه أن يفعله. والحسن هو ما 
للقادر عليه أن يفعله قال: وكل فعل وقع لا لأمر من الأمورء فهو لغو لا ينسب 
إلى الحكمة. ولا السفه”". 

آره 5 #وسرء ل ال مكمه له دراهرك بكرم رمك 5 
[؛] - قوله تعالى: « أَقْرَءَيِتَ من أعحْدَ إِلَنهَهُء هَوَئهُ وَأضَلَهُ الله على عِلمٍ 


ىل عاك 


- ف 


وَحَمَ عل سَمْعِه- ويه وَجَعَلَ ع يَصَرو غِشَوَة فَمَنيْدِيهِ ين بَحدِ اله 
ألا نَدَكْرُونَ © > 

١‏ - 9 من أخحَدَ إِلْهَهُ هُوَّنهُ 4... وقيل: معناه أ فرأيت من انقاد لهواه 
انقياده لإلهه ومعبوده. ويرتكب ما يدعوه إليه. ول يرد أنه يعبد هواه» ويعتقد أنه 
تح له العبادة» لأن ذلك لا يعتقده أحد. عن علي بن عيسى'". 

سورة الأحقاف 
وار ال سرمي ددمي وره »6 * مو ر 

]١[‏ - قوله تعالى: ( وَلحكل دَرَجَدت ما عيلوا وَلِِوَفِيهُمَ أعمبلهم وَهُمْ 
لا يُظمُونَ © >» 
أ -... وقيل: معناه ولكل مطيع درجات ثواب. وإن تفاضلوا في 


7 2 
مقاديرهاء عن الحبّائي» وعلي بن عيسى ". 


| سووة محمد 
]١[‏ - قوله تعالى: « إن يَسْعَلَكُمُوهَا فَيحَفِ كُمْ تَبْخَلُوا وَفْرِخٍ 
ك6 وم شه 
أَضْفَدك:ز © > 
أ - [وقال الرّماني: البخل منع النفع الذي هو أولى في العىق. قال: ومن 


(1) الطبرسي: مجمع البيان .1١1//4‏ 


6 سورة ق 


يبي يمي بس سس 
البخيل مذموم بلا خلاف» وقد يمنع الواجب الصغيرء فلا يجوز وصفه بأنه 


بخيل]”" . 
|.. ننوفة ةمد 


]١[‏ - قوله تعالى: ( لْقَدْ كنت فى غَفَلَةٍ مِنْ هنذا فكشفنا عنكَ 


غِطَاءَكُ فَبَصَرّكُ آلْيَوْمَ حَدِيدٌ © » 

أ - وقال الرّماني: حديد مشتق من الحدء ومعناه منيع من الإدخال في 
الشيء ما ليس منه والإخراج عنه ما هو منهه وذلك في صفة رؤيته للأشياء في 
الآخرة”" 

(؟] - قوله تعالى: وخ أغلدابتا رن 7 أن عَلَهِم يجكار: 
فَذَكْرْ بالْقَرْءَان نِ من حاف وَعِيا © »4 

 -١‏ وَمَآأنت عَلهم يخكارٍ 4 أي بمسلط قادر على قلوبهم فتجبرهم على 
الإيمان وإنما بعئت منذراً داعياً مرغباً وهذا معنى قول ابن عباسء وقال تغلب: 
جاءت أحرف على فعال بمعنى مفعلء مثل دراك بمعنى مدرك» وسراع بمعنى 
مسرعء وسيف سقاط بمعنى مسقطء. وبكاء بمعنى مبكىء. قال علي بن عيسى: لم 


يسبمع من ذلك الإدراك من أدركت”". 


| سورة القمر 


0 تعالى: ( وَلَقَدَ يَسّرا آلْقرْءَانَ لِلذكْر فَمَلَ من مُدَكرٍ © » 

... وقيل: أنه سبحانه إنما أعاد ذكر التيسير لينبىء أنه يسره على كل 

حال 0 وجه من وجوه التيسيرء فمن الوجوه التى يسر الله تعالى بها القرآن 
هو أن أبان عن الحكم الذي يعمل عليه؛ والمواعظ التي يرتدع بهاء والمعاني التي 


)١(‏ الطوسي: التبيان ج4/ 7١١‏ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان 17/4 ما بين المعكوفتين 
ورد عند الطبرسي فقط. 

(؟) الطوسي: التبيان ج7757/9. 

: 7) الطبرسي: مجمع البيان ١77/4‏ وعرضت النص كاملاً حتى يفهم كلام الرّماني. 


سورة الواقعة مع 


تحتاج إلى التنبيه عليهاء والحجج التى بميز بها بين الحق والباطل» » عن علي بن 


0 
| سورة الواقعة قعة 


5 3 5 0 ا 
]١[‏ - قوله تعالى: « وَأَمّآ إن كان مِنْ كب أليّمِينِ © فَسَلَمٌ لَك 
ا ص 
من احكمب اليَمِينٍ © »4 
ا ا ا ع ا ا 
ا ا 1 
منهم أي لا تطلب زيادة على سلامهم. جلالة وعظم ل 


| سوورة المجادلة 


]١[‏ - قوله تعالى: ١‏ يَْعنُمُ آله حيِيعًا فَيَخَلِفُونَ لَه كما عَلِفُونَ 
د وعْسَبُونَ نِم َل من 0 ع ألآ إِيْهُمْ هُمْ آلْكَدِبُونَ © » 

قال قوم: ١‏ وََحْسَبُونَ يم عل سَىْءٍ 4 يعنى في دار الدنياء ولا يحسبون 
ذلك في الآخرة لأنهم يعلمون الحق اضطراراء وهم ملجئون إلى الأفعال الحسنة 
وترك القبيح. قال الرّماني: وهذا غلطء لآنه مخالف لظاهر القرآن بغير دليل» 
قال: والصواب ما قال الحسن: في أن الآخرة مواطن يمكنون في بعضها من فعل 
القبيح؛ ولا يمكنون في بعضء ويكون كذبهم ككذب الصبى الدهش الذي 


6 
بلحني 9 
| سورة الممتحنة 


]١[‏ - قوله تعالى: « وَإن فَانَكْزْ سَْءٌ يّنْ أَزْوحِكُمْ إلى الْكفارٍ فَعَاقَبَمَ 


0( الطبرسي: جمع البيان 7177/9 
إفرف الطوسي: التبيان ج9/ 00 


قََاتوأ أأيت ذَهَبَت أَزْواجُهُم مِكْلَ مآ أنفقو 
مُؤْمِنُونَ ©© 4 

أ- « فَعَاقَبم 4... وقيل: عاقبتم بمصير أزواج الكفار إليكم. إما من جهة 
سبي؛ أو مجيئهن مؤمنات؛ عن علي بن عيسى”"". 

]١[‏ - قوله تعالى: « يتما الذِينَ عَامَنُوا قُوَا أَنفُسَم: وَأَهْلِيك- تارًا 


رد بو اله بير : اللَدَ مآ 


وو دُهَا التَاس وَآِجَارَةَ عَلَيَا مَلَبِكَةُ غِلَاظٌ شِدَادٌ لا يَعَصونَ 
َمْرَهُمٌ م وَيَفْعَلُونَ مَا يُؤْمَرُونَ © »4 
أ - قال الرّماني: لايجوز أن يعصي الملك في صغيرة ولا كبيرة لتمسكه بما 
يدعو إليه العقل دون الطبع. وكل من تمحسك بما يدعو إليه العقل دون الطبع» 
فإنه لا يقع منه قبيح. وقد اختارهم الله على ما في المعلوم منهه”" 
سورة الملك 


0 
مه 


]١[‏ - قوله تعالى: « أُوَلّم يَرَوأ إلى آلطَئر قَوْقَهُمْ صَتَفْسووَيَقَيِضْنَ ما 
ُعْسِكْهُنٌ إلا امن نهم كل شَيْء بَصِمرٌ © »> 

١‏ -ل ما يُمْسِكُهُنٌ إلا ليحن 4 بتوطثة الحواء لمن ولو لا ذلك لسقطن 
وني ذلك أعظم دلالة؛ وأوضح برهان وحجة بأن من سخر المهواء هذا التسخير 
على كل شيء قدير» والصف وضع الأشياء المتوالية على خط مستقيم» 
والقبض جمع ا عن حال البسطء والإمساك اللزوم المانع من السقوط. عن 
علي بن عيسى” ". 


. الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
0 الطوسي : التبيان‎ )1( 


سورة القلم لاوع 


| سورة القلم 
]١[‏ - قوله تعالى: ١‏ وَإن يَكَادُ الذينَ كقروا لَيُرْلِقُوتَكَ بِأتَصرِ رهد لَمًا 


- و اير 


سَعُوا الذَّكْر وَيَُولُونَ إنه لَجَنُونٌ ©© » 

ا والمفسرون كلهم على المراد بأز لاقهم له بأبصارهم من الاصابة 
بالعين. وقال الجبّائي منكراً لذلك: إن هذا ليس بصحيحء لأن هذا من نظر 
العداوة؛ وذلك عندهم من نظر الحبة» على أن إصابة العين ليس بصحيح. قال 
الرّماني: وهذا الذي ذكره ليس بصحيح. لأنه لا يمتنع أن يكون الله تعالى أجرى 
العادة بصحة ذلك لضرب من المصلحة. فلا وجه للإمتناع من ذلك» وعليه 
ل ل 


)0 
| سورة المدكر 


» © قوله تعالى: ( كُلُ نَفْسٍ يما كسَبّث رَهِيِنَةً‎ - ]١[ 

أ - قال الرّماني: في ذلك دلالة على القائلين باستحقاق الذم. لآنه عم 
الارتهان بالكسب في هذا الموضعء. وهم يزعمون أنه يرتهن بأن لم يفعل ما 
وجب عليه من غير كسب شيء منه. فكانت الآية حجّة على فساد مذهبهه.”" 


| سورة القيامة 
5 7 55 ال كوس 12 جه ركه 54 ع ممع 
]١[‏ - قوله تعالى: « لا اقسِم بِيوْمِ القيمَة © وَلا اقسم بالنفس 
َللْوَامَةٍ © > 
5 روج *: عا >" كمد 
أ - وقوله « ولا أقسِم بالنفس اللوامة © » قسم ثان. ومعناه معنى 
الأول. وقال الحسن: أقسم تعالى بيوم القيامة ولم يقسم بالنفس اللوامة» بل نفى 


.017/١٠١ وأيضاً الطبرسي: مجمع البيان‎ 41/1١ الطوسي: التبيان ج‎ )١( 
.188 /٠١ج (؟) الطوسي: التبيان‎ 


مه سورة التكوير 
أن يشم جهاء قال الرّماني: وهذا يضعف» لأنه يخرج عن تشاكل الكلام.'") 
[؟] - قوله تعالى: « بَلِ الإنسَسنُ عَلَْ تفسِي بْصِررَة © » 
أ- ... قال على بن عيسى: تقديره بل الإنسان على للبواة كن لبسنه 
بصيرة: أى جوارحه شاهدة عليه يوم القيامة فأنت بضيرة لآنه حمل الونسان 
ار القن وجواب «لو) محذوف» تقديره ولو ألقى معاذيره ولم ينفعه ذلك 


( ١ 
وصور أن كرت حرابة قينا سيق"‎ 


| سورة التكوبر 
]١[‏ - قوله تعالى: « إن هو إلا ذِكْرُ لَْعَليِينَ © » 
أ - وقال الرّمانى: الذكر إدراك النفس الذي يضاد للمعنى بما يضاد 
اميق ١‏ 


.0917/٠١ الطوسي: التبيان ج١١/ 140 وأيضا " الطبرسي: مجمع البيان‎ )١( 
.097/١١نايبلا (؟) الطيرسي: مجمع‎ 
الطوسى: التبيان ج١١// /8؟.‎ )*( 


ملحق رقم ١‏ 
مناظرة «الرماني» مع «الشيخ المفيب»(© 
فصل 

ومن حكايات الشيخ وكلامه؛ قال الشيخ أيده الله: حضرت مجلساً 
لبعض الرؤساء. وكان فيه جمع كثير من المتكلمين والفقهاء» فألفيت أبا 
الحسن علي بن عيسى الرماني يكلم رجلا من الشيعة يعرف بأبي الصقر 
الموصلي في شيء يتعلق بالحكم في فدك. ووجدته قد انتهى في كلامه إلى أن 
قال: قد علمنا باضطرار أن أبا بكر قال لفاطمة - عليها السلام - عند 
مطالبتها له بالميراث: «سمعت رسول الله يقول: نحن معاشر الأنبياء لا 
نورث» فسلمت - عليها السلام - لقوله ولم ترده عليه» وليس يجوز على 
فاطمة - عليها السلام - أن تصبر على المنكر؛ وتترك المعروف وتسلم 
للباطل؛ لا سيما وأنتم تقولون: إِنْ عليا - عليه السلام - كان حاضرا 
للمجلسء ولا شك أن جماعة من المسلمين حضروه واتصل خبره بالباقين 
فل كر دين الأمة ولا نعي اذأ اعد رد على أي بكر واكليةاي 
الخبر» فلولا آنه كان محقا فيما رواه من ذلك لما سلمت الجماعة له ذلك. 

فاعترضه الرجل الإمامي بما روي عن فاطمة - عليها السلام - من 
ردها عليه وإنكارها لروايته» وخطبتها في ذلك» واستشهادها على بطلان 


)١(‏ هو عالم الإمامية» أبى عبد الله» محمد بن محمد بن النعمان العُكبري البغدادي» والمشهور 
ب«الشيخ المفيده. المتوفى عام ١17‏ ه. 


17 ملحن 
خبره بظاهر القرآن» وأورد كلام في هذا المعنى على حسب ما يقتضيه 
واتسعت له الحال. 

فقال علي بن عيسى: هذا الذي ذكرته شيء تختص أنت وأصحابك 
بهء والذي ذكرئه من الحكم عليها شيء عليه الإجماع وبه حاصل علم 
الاضطرارء فلو كان ما تدعونه من ادق :عرفا لارتفع معه الخخلان 
وحصل عليه الإجماع؛ كما حصل على ما ذكرت لك من رواية أبي بكر 
وحكمه. فلما لم يكن الأمر كذلك دل على بطلانه. 

فكلمه الإمامي بكلام لم أرتضه؛ وتكرّر منهما جميعاء فأشار صاحب 
مجلس إلي لأخذ الكلام» فاحس بذلك علي بن عيسى فقال لي: إِنّني قد 
جعلت على نفسي أن لا أتكلّم في مسألة واحدة مع نفسين في مجلس 
واحد. فأمسكت عنه وتركته حتى انقطع الكلام بينه وبين الرجل. 

ثم قلت له: خبّرني عن المختلف فيه هل يدل الاختلاف على 
بطلانه؟ فظن أن أريد شيئا غير المسألة الماضية» وأننى لا أكسر شرطه. 
فقال: لست أدري أي شيء تريد بهذا الكلامء فابن لي عن غرضك 
لأتكلم عليه. فقلت له: لم آنك بكلام مشكلء ولا خاطبتك بغير العربية, 
وغرضي ني نفس هذا السؤال مفهوم لكل ذي سمع من العرب إذا أصنى 
إليه ول يله عنهء الهم إلا أن تريد أن أبيّن لك عن غرضي فيما أجري 
بهذه المسألة إليه فلست أفعل ذلك بأول وهلة إلا أن تلزمي في حكم 
النظرء والذي استخبرتك عنه معروف صحته وأنا أكرره: أتقول إن الشيء 
إذا اختلف العقلاء في وجوده أو صحت وفساده كان اختلافهم دليلاً على 
بطلانه» أو قد يكون حقا وإن اختلفت العقلاء فيه؟ 


ملحق واد 

فقال: ليس يكون الشيء باطلاً من حيث اختلف الناس فيه ولا 
يذهب إلى ذلك عاقل. 

فقلت له: فما أنكرت الآن أن تكون فاطمة - عليها السلام - قد 
أنكرت على أبي بكر حكمه؛ وردّت عليه في خبره. واحتجّت عليه في 
بطلان قضائه. واستشهدت بالقرآن على ما جاء الأثر به» ولا يجب أن يقع 
الاتفاق على ذلكء وإن كان حقاء ولا يكون الخلاف في علامة على كذب 
مدعيه؛ بل قد يكون صدقاً وإن اختلف فيه على ما أعطيت في الفتيا التي 
قررناك عليها. 

فقال: أنا لا أعتمد على ما سمعت منّى من الكلام مع الرجل على 
الاختلاف فيما ادّعاه إل بعد أن قدمت معه مقدمات لم تحضرهاء والذي 
اعتمد عليه الآن معك أن الذي يدل على صدق أبي بكر فيما رواه عن 
الني صلى الله عليه وسلم من أنه لا يورث وصوابه فيما حكم به» ما جاق 
به الخبر عن علي - عليه السلام - أنه قال: «ما حدثني أحد بحديث إلا 
استحلفته ولقد حدثنى أبو بكر وصدق أبو بكر' فلو لم يكن عنده صادقا 
أميئأ عادلاً. لا عدل عن استحلافه ولا صدته في روايته» ولا ميز بينه وبين 
الكافة في خبره. وهذا يدل على أن ما يدعونه على أبي بكر من تخرص 
الخبر فاسد محال. 

فقلت له: أول ما في هذا الباب أنك قد تركت الاعتلال الذي 
اعتمدته بدثاً ورغبت عنه بعد أن كنت راغباً فيه» وأحلتنا على شيء لا 
نعرفه ولا سمعناه» وإِنّما بينا الكلام على الاعتلال الذي حضرناه ولسنا 
نشاحك في هذا الباب, لكنّا تكلمك على ما استانفته من الكلام. 


153 ملح 

أنت تعلم وكل عاقل عرف المذاهب وسمع الأخبار, أن الشيعة لا 
تروي هذا الحديث عن أمير المؤمنين - عليه السلام - ولا تصححه بل 
تشهد بفساده وكذب رواته؛ وإنّما يرويه آحاد من العامة ويسلمه من دل 
بإمامة أبي بكر خاصة؛ فإن لزم الشيعة أمر بحديث تفرّد به خصومهم لزم 
المخالفين ما تفردت الشيعة بروايته» وهذا على شرط الإنصاف» وحقيقة 
النظر والعدل فيهء فيجب أن تصير إلى اعتقاد ضلالة كل من روت الشيعة 
عن النى صلى الله عليه وسلم وعن علي والأئمة من ذريته - عليهم 
السلام - ما يوجب ضلالتهم, فإن لم تقبل ذلك ولم تلتزمه لتفرّد القوم 
بنقله دونك. فكيف استجزت إلزامهم الإقرار برواية ما تفرّدت به دونهم 
لولا التحكم دون الإنصاف. 

على أن أقرب الأمور في هذا الكلام أن تتكافاً الروايات. ولا يلزم 
أحد الفريقين منهما إلا ما حصل عليه الإجماعء أو يضم إليه دليل يقوم 
مقام الإجماع في الحجة والبيان» وفي هذا إسقاط الاحتجاج بالخبر من 
أصله. 


مع آي أسلمه لك بتسليم جدلء وأَبيّن لك أنك لم توف الدليل حقه 
ولا اعتمدت على برهان» وذلك أنه ليس من شرط الكاذب فى خير أن 
يكون كاذب في جمبع الأخباره ولا شرط من صدق في شيء أن يصدق ف 
كل الأخبار وقد وجدنا اليهود والنصارى والملحدين يكذبون في أشياء 
وشكره رما 3د عب لمدده فيه طيزقر افيه أن لدان :3د 
كانوا فيه» ولا تكذبهم فيما صدقوا لأجل كذبهم في الأمور الأخر, ولا 
نعلم أن أحدا من العقلاء » جعل التصديق لزيد في مقالة واحدة دليلاً على 


ملحق 


صدقه في كل أخباره. 


156 


وإذا كان ذلك كذلك فما أنكرت أن يكون الرجل خطنا فيما رواه 
عن النبي صلى الله عليه وسلم في الميراث» وأنّ أمير المؤمنين - عليه 
السلام - قد صدقه فيما رواه من الحديث الذي لم يستحلفه فيه. فيكون 
وجه تصديقه له وعلة ذلك أنه - عليه السلام - شاركه في سماعه من الي 
صلى اللّه عليه وسلم فكان حفظه له عنه يغنيه عن استحلافه» ويدله على 
صدقه فيما أخبر به» ولا يكون ذلك من حيث التعديل له والحكم على 
ظاهره. 

على أن الذي رواه أبو بكر عن النى صلى الله عليه وسلم يدل على 
صحته العقل» ويشهد بصوابه القرآن» فكان تصديق أمير المؤمنين - عليه 
السلام - له من حيث العقل والقرآن لا من جهة روايته هو عن النى صلى 
الله عليه وسلم؛ ولا الحسن ظاهر له على ما قدمناه. 

وذلك أن الخبر الذي رواه أبو بكر هو أن قال: سمعت رسول الله 
يقول: دكن عبد يذتيي ويا نيم عليه ويخرج إلى صحراء فلاة فيصلي 
ركعتين ثم يعترف به ويستغفر الله عرّ وجل فيه إلا غفر الله له وهذا 
شيء قد نطق به القرآنء قال الله تعالى: « وَهُوَ اذى يَقَبَلُ آلتَويَة عَنْ 
باد ويَعْهُواْ عَنِ ألصَيعَاتِ وَيَعْلَمُ ما تَفعلُوت (2) 4" وقال: « إن الله 


حب التَوبيينَ وَحْثُ الْمُتَطَهْرِيت 4!" والعقل يدل على قبول التوبة. 


.76 الشورى/‎ )١( 
.7751 البقرة/‎ )0( 


35 ملحق 

وإذا كان الأمر على ما وصفناه بطل ما تعلقت به وكان ذكره لأبي 
بكر خاصة لأثّه لم يحدثه بحديث غير هذاء فصدقه لا ذكرناه وأخبر عن 
تصديقه بما وصفناه» ولم يكن ذلك لتعديله على ما ظننتء ولا لتصويبه في 
الأحكام كلها على ما قدمت بما شرحتاه. 

فقال عند سماع هذا الكلام: أنا لم أعتمد في عدالة أبي بكر وصحة 
حكمه على الخبر» وإنّما جعاته توطئة للاعتماد» فطولت الكلام فيه 
وأطنبت في معناه» والذي أعتمده في هذا الباب أنْي وجدت أمير المؤمنين - 
عليه السلام - قد بايع أبا بكرء وأخذ عطاءه» وصلى خلفه ولم يتكر عليه 
بيد ولا لسان. فلو كان أبو بكر ظالماً لفاطمة - عليها السلام - لما جاز أن 
يرضى به أمير المؤمنين - عليه السلام - إماما ينتهي في طاعته إلى ما 


وَصطبك: 

فقلت له: هذا انتقال ثان بعد انتقال أول» وتدارك فائتء وتلافي 
فاط واتذكر ها كان سيا وإن عملنا على هذه امجازفة انقطع الجلس 
بنشر المسائل والتنقل فيها والتحير» وخرج الأمر عن حده وصار مجلس 
مذاكرة دون تحقيق جدل ومناظرة» وأنت لا تزال تعتذر في كل دفعة عندما 
يظهر من وهن معتمداتك بأنك لم تردها ولكتّك وطأت بهاء فخبرني الآن 
هل هذا الذي ذكرته آخراً هو توطئة أو عماد؟ فإن كان توطئة عدلنا عن 
الكلام فيه وسألناك عن المعتمدء وإن كان أصلاً كلمناك عليه. 

مع آني لست أفهم منك معنى التوطئة؛ لأنّ كل كلام اعتل به معتل 
ففسد فقد انهدم ما بناه عليه» ووضح فساد ما بينه إن بناه عليه» فاعتذارك 
في فساد ما تقدم بأنه توطئة لا معنى لما. 


ملحق 3ع 


ولكثنا نتجاوز هذا الباب ونقول لك: ما أنكرت على من قال لك: 
إن ما اذعيته من أن أمير المؤمنين - عليه السلام - بايع الرجل دعوى عرية 
عن برهان: ولا فرق بينها وبين قولك: إنه كان مصيبا فيما حكم به على 
فاطمة - عليها السلام -. 

فدل على أن أمير المؤمنين - عليه السلام - قد بايع على ما ادّعيت: 
ثم ابن عليه فإمًا أن تعتمد على الدعوى المحضة فإنّها تضر ولا تنفع» 
وقولك: إنّه - عليه السلام - صلى خاف الرجلء فإن كنت تريد أنه 
على متاخرا عو قات للمعاكتكر ؤللقه ولنكن فيه ؤلالة على وشا يه 
وإن أردت أنه صلى مقتدياً به ومؤتماء فما الدليل على ذلك. فإنًا نخالفك 
يهو فته الافملة» وده دقر الوق تقر من اكيت علنها أيضا ولا 

وأمّا قولك: إِنّه أخذ العطاء فالأمر كما وصفتء ولكن لِمّ زعمت أن 
في ذلك دلالة على رضاه فإمامته والتسليم له في حكمه؛ أو ليس تعلم أن 
خصومك يقولون في ذلك إِنّه أخذ بعض حقه. وم يكن يحل له الامتناع من 
أخذه لأنّ في ذلك تضييعاً لماله» وقد نهى الله تعالى عن التضبيع» وأكل 
الأموال بالباطل. 

وبعد فما الفصل بينك وبين من جعل هذا الذي اعتمدت عليه بعينه 
حجة في إمامة معاوية؟ فقال: وجدت الحسن, والحسين» وعبد الله بن 
عباس» وعبد الله بن جعفر وغيرهم من المهاجرين والأنصارء قد بايعوا 
معاوية بن أبي سفيان بعد صلح الحسن - عليه السلام - وأخذوا منه 
العطاء. وصلُوا خلفه الفرائضء وم ينكروا عليه بيد ولا لسان. فكل ما 


7 ملحن 
1 ا فيناك ما اعسدمة حر 
جعلته إسقاطا لهذا الاعتماد فهو بعينه دليل على فساد ما اعتمدته حذو 


0١ 1‏ 
النعل بالنعل» فلم يأت بشيء نهب حكاية ٠‏ 


)١(‏ راجع: الشريف المرتضى: الفصول المختارة من العيون والحاسن. دار المفيد. لبنان. ط7ء 
سنة ١950‏ م ج71 من سللة مؤلفات الشيخ المسكء من ص ام إل ص أضفرة 


ملحق رقم ؟ 
مناظرة «الرماني» مع «الشيخ المفيد»”"2 
فصل 


(قال): ومن ذلك ما استطرفتاه من كتاب العيون والمحاسن 
تصنيف المفيد محمد بن محمد بن النعمان الحارثى رحمه الله وكان 
هذا الرجل كثير الحاسنء حديد الخاطر. جم الفضائل» غزير 
العلوم؛ وكان من أهل عكبرى”'" من موضع يعرف بسويقة ابن 
البصري. والنمحدر مع أبيه إلى بغدادء وبدأ بقراءة العلم على أبي عبد 
ال ا ا 0 
غلام أبي الجيش”' بباب خراسانء فقال له أبوياسر:لم لا تقر 
وا رشورات ار و 0 


)١(‏ هو عالم الإمامية» أبو عبد الله محمد بن محمد بن النعمان العكبري البغدادي» والمشهور 
ب١الشيخ‏ المفيد». 

(؟) عكيرا - بالمد وتقصر - موضع على عشرة فراسخ من بغداد في ناحية 
الدجيل. 

(") أبو عبد الله جعل: : هو الحسين بن علي بن إبراهيم البصري الملقب يجمل من 
شيرج المعتزلة؛ قال ابن النديم: إليه انتهت رياسة أصحابه في عصره وكان فاضلاً 
فقيهاً متكلّماً عالي الذكر نبيه القدر عالماً بمذهبهم اهه ولد سنة 8 ٠“وتوقي‏ 
سنة 799 

(5) أبو ياسر غلام أبي الجيش: قال النجاشي: اسمه طاهرء كان متكلّماء وعليه كان ابتداء 
قراءة شيخنا أبي عبد الله رحمه الله له كتب. 


52 ملحق 
ولأاقى نه امسن نارسدل سنن فج ندلن غلكيه: ففعل ذلك وأرسل 
معي من أوصاني إليهء فدخلت عليه والمجلس غاص بأهله؛ وقعدت 
حتى انتهى بي المجلس.ء فلمًا خف الناس قربت منه. فدخل عليه 
داخل فقال: بالباب إنسان يؤثر الحضور مجلسك وهو من أهل 
البصرة» فقال: هو من أهل العلم؟ فقال غلامه: لا أعلم إلا آنه 
يؤثر الحضور مجلسك. فأذن له فدخل عليه فاكرمه. وطار الحديث 
بينهماء فقال الرجل لعلي بن عيسى: ما تقول في يوم الغدير 
والغار؟ فقال: ماأخبر الغار فدراية» وأمما خبر الغدير فرواية, 
والرواية ما توجب ما توجبه الدراية» قال: وانصرف البصري. ولم 
يحر خطاباً يورد إليه. 


قال المفيد رضي الله عنه: فقلت: أيها الشيخ مساألة. فقال: 
هات مسألتك؛ فقلت: ما تقول فيمن قاتل الإمام العادل؟ قال: 
يكون كافراء ثم استدرك فقال: فاسقء. فقلت: ما تقول في أمير 
المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام؟ قال: إمام» قال: قلت: 
فما تقول في يوم الجمل وطلحة والزبير؟ فقال: تاباء فقلت: أمّا خبر 
الجمل فدراية» وأمّا خحبر التوبة فرواية» فقال لي: كنت حاضراً وقد 
سألني البصري؟ فقلت: نعم رواية برواية» ودراية بدراية» فقال: بمن 
تعرف؟ وعلى من تقرأ؟ قلت: أعرف بابن المعلّم وأقرأ على الشيخ 
عبد اللّه الجعلء فقال: موضعك ودخل وخرج معه رقعة قد كتبها 
وألصقهاء فقال لي: أوصل هذه الرقعة إلى أبي عبد الل فجتت بها 


إليه فقرأها وم يزل يضحك بينه وبين نفسه. ثم قال: أيش جرى 


ملحق ١/عء‏ 
22 


رن في مجلسه؟ فقد وصّاني بك ولقبك المفيد. فذكرت المجلسس 


بقصته فتبسمء وكان يعرف ببغداد بابن المعله”". 


0 
)١(‏ تنبيه الخواطر ونزهة الناظر: 407 وسفينة البحار 
تهذيب الأحكام: 9. وراجع النص في مستطرفات السرائر لابن إدريس 
الحلي ج1١‏ من موسوعة ابن إدريس الحليء مكتبة الروضة الحيدرية؛ ط١اء‏ 


سنة ٠04‏ 1ام. 


:#4 مّدمة 


باب الألف 
أعيذكما من كل عين لامة: ١7٠‏ 
أفضل الجهاد كلمة حىّ عند سلطان 
جائر: لام 
أنا فرطكم على الحوض: 717١‏ 
إن الله نظر إلى أهل الأرض فمقتهم إلا 
بقايا من أهل الكتاب: ١١١‏ 
أيما داع دعا إلى هذى فاتّبع...: 747 
باب السين 
السبع المثاني أم الكتاب: 7171 
سوموا فإن الملائكة قد سومت: 55 
باب العين 
العين حق: ١7١‏ 


فهارس تفسير الرماني 
كهرس الأحاديدذ النبوية 


باب الميم 
ما يتجرعه يقرب إليه فيتكرهه...: ١774‏ 
من سن سنة حسنة فله أجرها وأجر من 
عمل بها إلى يوم القيامة...: 7/7 

باب النون 
نحن معاشر الأنبياء لا نورث: 17١‏ 

باب الياء 


يخرجون من النار يعدما يصيرون حمما 
وفحما: 8" 


| فحهرسر النظائر 


الاتباع والاقتداء: 
الأخذ والقبض والتناول: 


الإذلال والإخزاء: 


الاستكبار والتكبر والتجبر: 


الإعطاء والإيتاء: 
الاقتداء والاتباع: 
الإمهال والإنظار: 
الانتقام والعقاب: 
أنشأ وذرأ وفطر: 
الإنظار والإمهال: 
الإيتاء والإعطاء: 


البروز والظهور: 


التجبر والتكبر والاستكبار: 
التذليل والتسخير والتمهيد: 
التسخير والتمهيد والتذليل: 


التصيير والجعل: 


التكبر والتجبّر والاستكبار: 
ال لتمهيد والتذليل والتسخير: 


لديا 


الل 


قحف 


رنف 


يننا 
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حرفا 


التناول والأخذ والقبض: 
الجزع والوجل والفزع: 
الجعل والتصيير: 

الحجر والمدر: 

الحسبان والظن: 

الخزي والعار والعيب: 
ذرأ وفطر وأنشأ: 
السخرية والهزء واللعب: 
السهو والغفلة: 

الشراب والمائع: 

الظن والحسبان: 

الظهور والبروز: 

العار والعيب والخزي: 
العقاب والانتقام: 

العيب والخزي والعار: 
الغفلة والسهو: 

الفزع والجزع والوجل: 
فطر وأنشأ وذرأ: 

القبض والتناول والأخذ: 


و النظا 
171 فهرس النظائر 


اللعب وا لسخرية والهزء: /ا/ا١1‏ المائع والشراب: م 
ما أمرك وما خطبك وما شأنك: 5١7‏ |المدر والحجر: 3-5 
ما خطبك وما شأنك وما أمرك: ولا المزء واللعب والسخرية: /ا/ا١‏ 


ما شأنك وما أمرك وما خطبك: ولا الرجل والفزع والجزع: م6 


| فهرس المصطلحات اللغوبية 


ياب الألف 
اتباع الأفضل المنضول: 7١5‏ 
الاسم: ١٠‏ 
الاقتصار: 2037 
الألف في «أفأصناكم ربكم#: 7417 
إمالة حرف الحجاء: ١١19‏ 


باب التاء 
تأنيث السبيل: 14 
تأنيث هكل أمة تجادله»: 7١8‏ 
التوكيد: ١9‏ 

باب الجيم 
جواب «إذا»ه: 76 

ياب اللحاء 
الحذف: 77 
حرف الخطاب: ٠١‏ 

باب الخاء 
خبر «إإنّ الذين آمنوا»: 7غ 

باب الدال 


دخول الباء في #وكفى ربك»: 771١‏ 
دخول الفاء في #فمن اللّه6: 5١4‏ 
دخول الواو في #ثامنهم#: 4377 
باب الراء 
رفع #أساطير الأولين#: 7140 
رفع #جنات عدن»: 754 
رفع «لا يأترن»: 7/0 
باب الصاد 
صرف «إسبحان»: 7٠7١‏ 
الصفة: ١1١١‏ 


باب الضاد 
الضمير في لإنعرضنٌ عنهم»: 79 
الضمير «إوإنهما»: 77١‏ 
الضمير في «إولا تحزن عليهم»: 1" 
باب العين 
العامل: 07 
العامل في الباء في #بالبينات والزبر»: 
530 
العامل (الباء» من «ويالوالدين 
إحسانا»: 7370 
عودة الهاء في «أنه كان منصوراً»: 747 
باب الفاء 
فتح همزة «أن: 773737 
الفعل: ١١١‏ 
باب الكاف 
كسر إن في إإن لم يؤمنوا»: 405 
كسر الشين في «إشيق الأنقس#: ”7777 


الكلام: 146 
الكناية: 54م 

باب اللام 
لام الإضافة: ١١١‏ 

باب الميم 
المبالغة: 18 
المعمول: لاه 


موضع «أن»6 من «أنّ دابر»: ”> 

موضع «أنهممن الإعراب في إلا جرم 
أنهم: 7١17‏ 

موضع «إتقتلوا من الإعراب: 74١‏ 


ليه 


موضع ما في «إولهم ما يشتهون4: 7717 
باب النون 

النسى: مع 

نصب «إخيراً»ه: 70 

نصب «إذرية من حملنا مع نوح»: فض 

نصب سلاماً: ٠١6‏ 

نصب «إسنة من#: 4/ا# 


فهرس المصطلحات اللغرية 
نصب «شيئاً»: 7417 


نصب على جواب الآمر «إكن فيكرن». 


0 
نصب كلمة في كبرت كلمة#: 4٠؛‏ 
نصب «إوأنهارا» «إوسبلا»: 0م 
نصب «إوقرآناً فرقناه»: .+ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


باب الألف 
الآل: 5١8‏ 
الإباء: ١814‏ 
الإبانة: ١17٠١‏ 
الابتغاء: 779 
أبصر: 4370 
الأبكم: 11 
إبليس: 1١97‏ 
أبواب جهنم: 5١١‏ 
الإتباع: “187 
الاتباع: "1١‏ 
الإتيان: 5782051١‏ 
الأثاث: 75/85 
الإجابة: ١69 0311١‏ 
الاجخاث: ١87‏ 
الإجرام: مم١‏ 
الأجل: ١69‏ 
الإجلاب: 7526 
الإحباط: ١55‏ 
الإحسان: 2550 7755 
الأحسن في العمل: /1١؟‏ 
الإحلال: ١44‏ 
إحلال مجاورة: ١5160‏ 
إحلال مداخلة: ١554‏ 
الاختلاف: 5 7/7 
الاختلاف في تأويل القرآن: 777 
الأخذ: 77١‏ لاه؟ 
الإخلاص: ١949‏ 
الإخلاف: ١17‏ 
إخوان الشيطان: 78/8 


١1٠ الإدخال:‎ 

1١76 الإذهاب:‎ 

الأرائك: 2777 
الإرادة: 7377 

أربى: 797 

أرذل العمر: 57/4 
أزكى طعاماً: 4١19‏ 
الإساءة: /ا ١١‏ 

اساطير الأولين: 7517 
الإساغة: 1١77‏ 

67١ الأساور:‎ 

الاسترق: فر 
الاستبغشار: 717 
الاسحناء: 1١1717/‏ 

الاستجابة: 700 
الاستطاعة: 755 
الاستعجال: 779 
استفزاز: 734 
الاستكبار: /37. 711741 
الاستهزاء: لال1١اء‏ 519 
الإسراء: 87١ 3731١‏ 
الأسف: ٠6‏ 

أسقيناه: 71/4 

أسكر: 517/7 

١/6 الإسلام:‎ 

أسمع: 2/060 
الاشتداد: 17777 
الإشراق: 5١51‏ 

أصحاب الآيكة: 719 
الإصراخ: ١78‏ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


ال لي و ل 


الأصلح: 714 
اعتدنا: /7371 
الإعجاز: /701 
الإعدام: ١0/7‏ 
الإعراض: 7778 
الأعلم: 771 
الإغواء: ١91/‏ 
أف: ارخا 
الإكنان: 454 
الإلحاد: 5٠١7‏ 

إلقاء المعنى: 741 
الإمام: .لا 
الأمر: 71١‏ 

الإملاق: 757 
الأمن: 7١7016٠‏ 
الأمة: 33> 
الؤنبات: 176 
الانتقام: تحت احلا 
الانتهار: 777 
الأنداد: ١86‏ 

الإنذار: #١5‏ 
الإنسان: 53748 
الإنظار: 1١95‏ 
الأنعام: 77١‏ 
الإنعام: 5156 
الإنكاث: 7945 
الإنكار: 2704 7151 
إنكار المعنى: 51١١‏ 
أهل الذكر: 505 
الإهلاك: ١/7‏ 


الإهلال: 51١‏ 
الآواب: وخرضا 
آيَان: 7514 
الإيتاء: ١59‏ 
الإيقاظ: 15 
الأيكة: 714 
الإيمان: الل 
باب الباء 
باخع نفسك: 6 
البخل: 07 ؟ 
البرج: م1 
البرزخ: ١‏ 
البرهان: 37 114 11717 114 71017 
البروز: 1797 177 (مع اختلاف يسير) 
البشارة: 7١5‏ 
البشر: 1١97‏ 
البغى: 75915 
البلوغ: ضف 
بلوغ الأسد: 78460 
البنت: 75١5‏ 
البيان: 6“ لك لالال ١5كل‏ ولك 
الال 76 


بيت من زخرف: 184 


باب الثاء 
التأويل: 554" 
التبديل: 2.14 0151 7917 
تبديل الآية: 8957 
التبذير: 77”8 
التبشير: ٠١6‏ 
التبعاء: ١7/‏ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


م١‎ 


محص ل سس سس سس يرت ب ا ا ل 3 2 


البوي: ردكا 

التبيين: برذفا 
تجارون: 7514 
التجرع: 11 
التحريم: ١‏ ١0؟”‏ 
تحريم لحم الخيل: 7777 
التحية: ١5٠١‏ 

التخوف: 7501 
التذكر: 717/0174 
التزاور: 4151 
التزيين: ١9/4‏ 

التسخير: ١5/8‏ 
التسع آيات: ارذكن 
التسكير: ١8٠‏ 

١91 التسوية:‎ 

تسيهءون: 7176 
تشاقون: 7144 
التصريف: 784:4٠‏ 
التعالى: 7574 
تعرضهم ذات الشمال: /ا١4‏ 
التنجير: 74.3 
التنكر: ١75‏ 

تفيأ ظلاله: /6؟ 
التقابل: 7١7‏ 

١66 التقبل:‎ 

7١4 التقدير:‎ 

١16 التقرين:‎ 

التقوى: ,7١8‏ /1غ؟ 
التمييز: 71/7 
التهجد: /ا/الا 


التوبة: 717 
التربة إلى الله: 457 
التوبة من القبيح: 64 
التيسير: ١6‏ 
باب الثاء 
الثقل: غرف 
الثمر: 1/5 
باب اليم 
جاسوا: 777 
جحد المعنى: 7١١‏ 
الجدال: 519 
الجاديد: 1١720‏ 
الجرز: ١8‏ 
الجريان: 17١‏ 
الجزاء: 1١717‏ 
الجزع: 18 
الجزية: ١١6‏ 
الجعل: ل امل 
الجميل: 51١‏ 
الجنة: 379١‏ ملاع 
الجو: 785 
باب الحاء 
الخاصب: 75177 
حجاباً مستورا: نكا 
الحجر: ١٠١‏ 
الحجّر: 7117 
حديدٌ: 504 
الحرص: 756١‏ 
الحساب: 1١65‏ 
الحسبان: 86 1777 


الحسور: لا 


يدك 


الحشر: 1١84‏ 
الحفدة: 1/4؟ 
الحفظ: ٠م8١‏ 
الحق: ١6‏ 
حكم القرآن في طبقات البلاغة: 777 
الحكمة: 711/019٠‏ 5ع 
الحكيم: ١4٠١‏ 
الحلول: ١74‏ 
حلول العرض: ١74‏ 
الحمأ: ١9٠١‏ 
الحمد: ١١64‏ 
الحمل: غرف 
الحياة الطيبة: 799 
الحين: ١5١‏ 

باب الخاء 
الخبث: ١47‏ 
الخبو: 7091١‏ 
الخرق: 5145 
الخروج: 16 
خزائن الله: ١86‏ 
خزائن رحمه الله: 7وم 
الخزن: 1١41/‏ 
الخزي: 7177 
الخشوع: لمق 
الخصومة: 77١‏ 
خصيم مبين: 57١‏ 
الخطء: 717 
الخطاء: 7157 
الخطب: /ا 7١‏ 
الخلال: /11 ”7 


فهرس المصطلحات الكلامية 


الخلق: ١76‏ 
الخيرة: 115 

باب الدال 
الداخر: 7509 
داخرون: 1508 
الداعي: ل 
داعى الحكمة: 515 
الدير: 11 
الدخل: 7595 
الدعاء: 2مك كاث, هوم 
الدفء: 771١‏ 
دلائل القرآن: 7577 
الدلالة: /الاى /اة 
دلوك الشمس: 0 
الدم: ٠١17‏ 
الدؤرب: ١59‏ 
الدين: ١95‏ 

باب الذال 
الذرء: 77١‏ 
الذرية: ١67‏ 
الذقن: 7948 
الذكر: 211/6 م40 
الذلل: /الا؟ 

باب الراء 
الرجاء: 79م 
الرجل: 6٠؟‏ 
الرجم: لذلا 
الرجيم: 156 
الرزق: كح وى إم؟ 
الرشد في الأمر: 4٠١‏ 
الرضوان: ١١1/‏ 


فهرس المصطلحات الكلامية 

الرفات: 75605 

4 ١9 الرقيم:‎ 

١77 الرماد:‎ 

الرواسي: 186 

الرؤية: مال 1و؟ 

الروح: لعل اص كنا 

٠١١ الروضة:‎ 

الريح: الفا ا ره 
باب الزاي 

الزجر عن الفعل: 0 

الزرخرف: 784 

1١ الزرع:‎ 

514١ الزنا:‎ 

الزيادة: 714 


باب السين 
سبحان اللّه: 75٠١‏ 
السبع المثاني: 577 
السجود: 50١1١95‏ 
السجود لآدم: ١917‏ 
سجيل: 7١17‏ 
السحر: 1١8٠‏ 
السخرية: ١15‏ 
السخط: ٠١5‏ 
السرابيل: 7541/2315 
السرادق: 478 
السروح: 77١‏ 
السرير: 7١7‏ 
سقيناه: 71/4 
السكر: 7١6‏ 
السكر: 77/5 


السكن: 1١67‏ 
السلام: ”7 
السلامة: غ8١5‏ 
السندس: 437١‏ 
السكّنة: 63784 
السؤال: 84 
سؤال التوبيخ: 775 
السورة: ١١14‏ 
السوم: كوف 
السيئة: 719 
باب الشين 
الشجر: 776 
الشجرة: ١17‏ 
الشجرة الملعونة في القرآن: 75٠5‏ 
الشراب: 7574 
الشرك: 56٠١‏ 
الشركة: 147 
الشطط: 4317 
الشق: 777 
الشهاب: ١415‏ 
الشهوة: /141؟ 
الشىء: 1١54‏ 
الشيع: ١/4‏ 
باب الصاد 


الصالح: 1 

الصير الواجب: /5717 
الصرف عن الفعل: ١74‏ 
الصرف من الفعل: 7/8/4 
الصفد: 1١56‏ 

الصلاح: لات قرا 


م 


الصلصلة: ١9١.19٠‏ 
الصيحة: 5١١‏ 
باب الضاد 
الضال: /ا١٠‏ 
الضر: ١949‏ 
الضعف: /ا١‏ 
الضيف: "١8 07١5‏ 
باب الطاء 
طائر الإنسان: 717/8 
الطاعة: 1١١١‏ 
الطيف: ١١١‏ 
باب الظاء 
الظلم: ١6‏ 
الظلول: 559 
باب العين 
العالم: اه 
العامل: ١17١‏ 
العيادة: ١996‏ 
العبودية: ١99‏ 
العجلة: "١1‏ 
عجولاً: 778 
العدن: ١غ‏ 
العدو: ٠٠١‏ 
العروج: ١74‏ 
العزيز: ١75‏ 
العصف: 1١737‏ 
العصيان: ١6١‏ 
عضين: 774 776 
العقاب: 7١9‏ 
العقل: او من 


العلامة: 7778 


فهرس المصطلحات الكلامية 


العلم: امتميفصض 
العلم الذي يعمل عليه: 57 
علم الفيب: ١71‏ 
العليم: 330ي2> 
العمر: 5١16‏ 
العهد: 796 517 
العوج: اع 
اليوج: 1 
العوج في الكلام: د 
العيون: 5١١‏ 
ياب الغين 
الغابر: 7١9‏ 
الغرور: 756 
الغضب: ١٠١5‏ 
الغفلة: 1١65‏ 
الغل: 7١7‏ 
الغنى: ١ه‏ 
الغيب: 4714 
باب الفاء 
الفائدة: 7١1/‏ 
فائدة القضاء: 7077 
الفاعل: 1١7١‏ 
الفانى: 794 
الفعم: 18٠‏ 
الفتنة: ١لا‏ 
الفجوة: 4١15‏ 
الفحشاء: ٠١944‏ 
الفرش: 7176 
الفضيحة: 7١؟‏ 
باب القاف 
القاصف: 51م 


فهرس المصطلحات الكلامية 


00110 


القبيح: 03149 4077 
قبيلا: /7”4 
القتور: 75957 
القرن: أفرس 
القرية: 79 
القسطاس: ”> 
قمة الإحسان: 7١9‏ 
قصد السبيل: 7777 
القصص: 1١7١‏ 
القضاء: 7377 
القطران: ١113‏ 
القنرط: /1١؟‏ 
القرم: 5١4‏ 
القيم: 4١7‏ 

باب الكاف 
الكبر: /0071 5٠٠9‏ 
الكسب: 1١18‏ 
كسر العين: ٠١8‏ 
كِسَفاً: /ل74 
كظيم: 13> 
الكفر: 756٠‏ 
الكل: 7584 
الكلام: 517١‏ 
الكلمة: ١57‏ 
الكمال: 75147 
الكهف: 5١8‏ 
الكون: /77737 

باب اللام 
لا جرم: لفق 


لأحتدكن: وهنا 
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لباس الجوع: مكنا 
اللعب: 1١74‏ 

اللطف: 5+0 

1١96 اللعنة:‎ 

١76 اللمس:‎ 

١87 اللواقح:‎ 

١59 الليل:‎ 

باب الميم 

المآرب: 43775 


الماء: 7 ١32»ء‏ لاما 
فبضرة: لضن 

7١1١ المتقى:‎ 

لمتوسم: 511 

مثبورا: 594 

١57 المثل:‎ 

5١4 المجرم:‎ 

7١9 المجىء:‎ 

المحسور: ماقا 
المخيص: 1١78‏ 

المختلف فيه: 40037 
المخر: 7717 

مدخل الصدق ومخرج الصدق: 73174 
المديح: ١94‏ 

مراتب الإحسان: 776 
المرح: 745 

المرتفق: 79+ 

4١6 المرفق:‎ 

المسَ: 2116 5١6‏ 
المسجد الأقصى: 77١‏ 
المسنون: 1١9٠١‏ 


فهرس المصطلحات الكلامية 


ا ال ل ص يمد 


المشيئة: 1417" 
معجزة ليلة الإسراء: 5351١‏ 
المعرقة: 79٠‏ 
المعيثة: ١886 60٠٠١‏ 
المغفرة: 5١85 2161١‏ 
المفتون: /ا١٠7ا‏ 
مفرطون: 77١‏ 
المقام الكريم: دن 
المقام المحمود: 7174 
المقتسمين: 777 
المقدور: 7648 
المكان: ١77‏ 
المكر: 147031501 
ملتحداً: 471 
الَلّك: ١97‏ 
مِن دابة: 792017 
منطق الطير: 6455 
المنع: ١/ال.‏ 0" 
المنع من الفعل: 78/4 
المنكر: ١594‏ 
مهطعين: ١61/‏ 
المهل: 479 
الموت: 1١77‏ 
الموفور: ٠117‏ 
الميراث: 184 
الميل: 73737 

باب النون 
النار: ” ١٠١‏ 
النافلة: 777/4 
النبات: ١85‏ 


النجاة: 5 ١١‏ 
النجم: كرفا 
نجوى: ١ه"‏ 
النتجوى: 9/ا 
النحت: 7١١‏ 
النصّب: 7١37‏ 
النظر: 1١177‏ 
النعمة: /ا 581١1٠١‏ 
النغض: 705 
النفخ: ١91"‏ 
النفر: م54 
النفس: 151/177 1348 
النفع: /7 
النفى: 77١‏ 
نض العهد: 514 
النقص: 719 
النقمة: /ا ٠١‏ 
النهى: 7١15‏ 

١‏ بات :اا 
الهبة: ١65‏ 
الحجرة: 7617 
الحداية: /ا94 
الهدى: 6ت“ 717/4 
المرن: 7569 

باب الواو 

١58 الواحد:‎ 
١67 الوادي:‎ 
7١7 الواصب:‎ 
٠١6 الوجل:‎ 
١1/٠١ الود:‎ 


فهرس المصطلحات الكلامية يدك 


الوزر: 7117 
الوزن: :18 الرلد: 1٠5‏ 
الوصيد: 415 الولي: ٠٠١‏ 
الوعد: ١7377‏ باب الياء 
الوعظ: لضن يستفزهم من الأرض: 7957 
الوقر: 761١‏ : 

1 يغنى عنى: 178 
وقرآن الفجر: 7/0 0 

3 يغنينى: 1١78‏ 
وقرآنا فرقناه: /91؟ 1 

77/8 اليقين:‎ : 
١ ٠١5 الوقوع:‎ 

الينبوع: زا 


الوكيل: 77 
لوكيل يوم الوقت المعلوم: ١917‏ 


باب الألف 
آدم (علية السلام): كلل لالآء ١و‏ 
كلد لض 
إبراهيم (عليه السلام): و”, 2056 
اول مم 5١5‏ 
إبراهيم النخعي: 28780١‏ 70/7184 
إبليس: 2.56 3737 
أبي بن كعب: 71/803116 
ابن الإخشيد (أبو بكر): لالا, 0530 241 
لل نفد كمض 
الأخطل: 714 
الأخفض: 4١ 07٠0 54 37٠١‏ 
ابن أبي إسحاق: ١١5‏ 
إسماعيل (عليه السلام): 03748 79 
أبو الأسود الدؤلى: 7777 
الأنرة يو اللب: نا 
الأسود بن يغوث: 1517١‏ 
الأصمّعي: 717 
الأعشى: ال متك ملاك امك 
ا مرت الع 
امرؤ القيس: ١876151‏ 
أمية بن أبى الصلت: 5١1/8‏ 
أنس بن مالك: ليق 
باب الباء 
بختنصر: 71537 
البراء بن عازب: ١57‏ 
أبو بكر الصديق: 47١:84‏ 
البلخى: ”الل 5 هلل 1ل اث للا 
1 1 118 


باب الجيم 
جابر بن عبد الله: ١177‏ 
الجبائى (أبو على): "كل هلل لال لل 
ليلق 533 5 كى كلاء اف ف5ك. 
اال خالل دل لال ماك لاقل 


لكل ”7 
ابن جريج: لاىء 917 5١1‏ 
جرير: 7١1/‏ 
أبو جعفر (محمد الباقر ع): ٠45‏ 85 - 
#*لى ١‏ 
جميل بثينة: 717/9 
أبو جهل بن هشام: 84 
باب الحاء 
الحادرة: ١/١‏ 


الحارث بن عيطلة: 77557 

حسان بن ثابت: 23١8‏ 2032469 5117 
رفون 

الحسن البصري: 1# لل لال ل" 
الك الل ا ا الل ا 
مدعل ملا مح ادثلل لاضكء دكل 
80 

الحسن بن علي بن أبي طالب: غرنل 
الحسن بن علي المغربي: 77 

الحسين بن علي بن أبي طالب: ١7١‏ 
الحسين بن علي المغربي: يكن 

الحطيئة: 508, /الالا 

حفص: 565ل الال 786 

حمرة: قف كلل الى ؤالى وظللل 
كلاك ادك ادل الل الى معلل 
الا مم" 


حا ا اا لاك 1 1 1 1 


حواء: ا" 
أبو حيرة: 07 
باب الخاء 
الخليل بن أمد الفراهيدي: لاه 
الخنساء: ١ه‏ 
باب الدال 
داود (عليه السلام): اخرة 
أبو دؤاد الريادي: الال وم 
باب الذال 
ذو الرمة: .18١‏ لاملل حمل ومى 
6غ 
أبو ذؤيبٍ الهذلى: 2755 79 
بان الرام 
الرازي (أبو بكر): ١م‏ 
الراعي النميري: 77٠١‏ 
الربيع: ٠٠١ 8 037١‏ 
أبن رزين: 7175 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: 238 
1 45 616 كت لكل عفى ركل 
0 ال ل ل ا ا 
ك3 لخر 
رؤية: 27807452717١‏ 
باب الزاي 
ابن الزبعرى: ١106‏ 
ابن الزبير: ١م‏ 
الزبير بن العوام: ٠٠7‏ 
الرجاج: ككل لاك وم لل الى بابل 
3 خحدك ١أكل‏ لاكال ركان وعلن 
لل رض 
أبو زمعة: 771 
زمعة بن الأسود: 7/4 


الزهري: “كل الى 
زهير بن ابي سلمى: 21411 3557 لالع 
زياد الأعجم: 7176 
ابن زيد: 755 8ك3 1١64803١15‏ 
أبو زيد: 1١86‏ 
باب السين 
السدي: 98 لالت الى (10١3١‏ 
ابن السراج: الل 
سعيد بن جبير: 3# 6ل 115 /الىن ارق 
كل 6خ 155ل الا 
سعيد بن المسيب: // 
أبو سفيان بن حرب: //7 
سليمان (عليه السلام): ع 
سيبويه: 27557 66 8ه 
السيراني (أبو سعيد): ٠٠١‏ 
ابن سيرين: 7١1/8‏ 
باب الشين 
شريح: /1/ 
الشعي: ا اليف 
شعيب (عليه السلام): 519 
الشماخ: ١68‏ 
شيبة بن ربيعة: 8م 
الشيخ المفيد (أبو عبد الله محمد بن محمد 
أبن النعمان العكيري البغدادي): 5١‏ 
باب الصاد 
أبو الصقر المورصلي: 65 
باب الضاد 
الضحاك: “كك لممل ملال يرزلا 
5 


أبو الضحى: 709 


44١ 


فهرس الأعلام 
قيرس الأعلام ااا ااا بام 


باب الطاء 

الطبرسى: 91 44: ١1717/‏ 
الطبري: ول عسل مك لت الى ١717‏ 
طلحة بن عبيد اللّه: 707 
الطوسى: 54 

00 باب العين 
عائشة بنت أبي بكر الصديق: 46 
العاص بن وائل: 78/2775 
عاصم: الال 99للى 548 05 
ممالل هع”ء ملثللء 6ق 1737 
أبو العالية: 37١‏ الا 
ابن عامر: 05لا ملالا 8اكك 714 
لول 416 
عامر الشعبيى: 64 
ابن عبَاس: لال ول ل لاف كل 
00000 يرف شي لي الللل 
ل لت القت رفقين 
أحف 
أبو عبد الله (جعفر الصادق ع): 244 '7/ 
عبد الله بن أبى أمية: 7584 
عقيين الأبرمن: يفنا 
أبو عبيدة: ٠١‏ 7ه 8/49 
عتبة بن ربيعة: 544 
العجاج: لف 1 3 نينا 
عدي بن زيد: اواك 5 791 
عطاء: 7 5» لا 5181117 
عكرمة: 46 
على بن الحسين الموسوي (المرتضى): 
يفنل 
علي بن أبي طالب: الى ”277 2156 


للم ريل 
أبو علي الفارسي: عا حمق ١١4‏ 
عمار بن ياسر: 50 
ابن عمر (عبد الله): /8 
عمر بن الخطاب: 8/8 
أبو عمرو: .11١[‏ لاد3 451594 0515 
ريرق 
عمرو بن عبيد: لاك لا 11 
عمرو بن كلثرم: ١19‏ 

باب الفاء 
فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: 5 
القراء: رسن الى لاكى رق ”اف 66 
مون #رى سالل وركك فلك اذقاء 
رففقا 
فرعون: 1665 

باب القاف 
قعادة: #اللى وى الى اق الاء كل 
حم ل اك ٠75ل‏ ملعك ملل 
ل فت اناا 
القطامى: 71/١‏ 
قطرنت: يضق 

باب الكاف 
ابن كثير:ة 41 1د 9الء مال 
يخانا 
كثير عزة: 170 
الكسائي: إلا مق آكلاء على كلك 
كال لاءرلل ٠1ل‏ لأوكل 5دكل ]لاك 
برشل افرح ير كر كن 3 حفن تيكل 
36> 
كعب الأحبار: ٠١١9‏ 


يفف 


ا 2777775 ا 7677ب 2 2 


كعب بن سعد الغنوي: اه 

باب اللام 
لبيد: 71/6 5ل الال اوسا بلاس 
. لوط (عليه السلام): 7٠١‏ 

باب الميم 
المازني: ١‏ 
أبو مالك: 5م 
الممرد: ولا 
المثنى بن جندل الطهوي: 14١‏ 
مجاهد: لاا هلل كلل ١ك‏ الاء !الى 
اكلم دل “كال ”1ل مدل مملك 
فد ايف 
محمد بن علي بن الحسين (أبو جعفر 
الباقر) - أبو جعفر (محمد الباقر) 
المرقش: 7غ 
ابن مسعود (عبد الله): الم 215 
لديل ايف 
المسيح (عليه السلام): 08, لالاء 45 
المغربى: /ا71 77م 
اين فقبل: 7و١‏ 
منبه بن الحجاج: 84 
موسى (عليه السلام): 58 0ل لالاء 
لل ل شت رتننا 


باب النون 
النابغة الذبياني: ككل كاك متاك اول 
اي لل 
نافع: 0540171١‏ لالء 16ع 
نبيه بن الحجاج: 84 
أبو النجم: 1 
غمرود بن كنعان: 7147 
نهشل بن حري: /ام1 
باب أهاء 
هارون (عليه السلام): ٠١‏ 
ام هانىء بنت أبي طالب: 77١‏ 
المذلى: 31/7 1ك 741 
أبو ا هذيل العلآف: ١٠١١‏ 
باب الواو 
الواحدي: ١١7‏ 
واصل بن عطاء: /371. 55 
الوليد بن المغيرة: 27175 /7/8 
باب الياء 
يحيى بن يعمر: 414 
يعقرب (من القراء): ١75‏ 
يونس: 44 


| فهرس القبائل والجماعات 


باب الألف 
آل لوط: 5١8‏ 
بنو إسرائيل: 378 /ه0 
بنو إسماعيل: 578 
الأشمعينية (من الفرق اليهردية): 84 
أصحاب الأيكة: 7١19‏ 
أصحاب الظاهر - أهل الظاهر 
أنبياء بنى إسرائيل: 77 
اهل الظاهر: 1م 
أهل الكتاب: 2739 14 
أهل الكرفة: 48, هلا 
أهل المدينة: 04 
باب الباء 
البصريون (النحاة): 280١‏ 37ت 1١1١5‏ 
البغداديون (النحاة): ١ق‏ 97 
باب الصاد 
الصابئة: 86 
باب الطاء 
طيىء: 7ة6 


باب العين 
العرب: لق 1837:317١‏ 
علماء أهل البيت: 87 
العنانية (من الفرق اليهردية): 84 
باب القاف 
فريش: 717 
قوم صالح: 7177 
قوم نوح: ١17‏ 
باب الميم 
الجبرة: ]لا 015٠‏ 10723584820369 
مشركو العرب: 58 
المعتزلة: 5ه 
باب النون 
النصارى: ل/الا 
باب الحاء 


5١7 همدان:‎ 


باب الياء 


اليهرد: هلا 84 8117 


| فعرس أنصاف الأبيات 


آب هذا الفجر إذ غسقا 
إذا كان طعناً وعناقا 


ترى الأكم فيه سجداً للحوافر 
جعلت عين الأكرمين سكرا 


فإياك المحاين أن تحينا 
في بئر لاا حور سرى وما شعر 


قام ولاها فسقوه صرخدا 
قلت هجدنا فقد طال السرى 


كليني لهم يا أميمة ناصب 


للماء من عضاتهن زمزمة 
مار أتنى أنغضت لي الر أسا 


متقلداً سيفاً ورحا 


واجعل مني الحق غيباً مرجماً 
وجعلت عين الحرور تسكر 
وطاب البان القاح فبرد 
ونسحر بالطعام ويالشراب 
وهل يأتمر ذو أمة وهو طائع 


ياب الألف 


باب التاء 


باب الجيم 


باب الفاء 


ياب القاف 


باب الكاف 


باب اللام 


باب الميم 


باب الواو 


الشاعر 


الصفحة 
نض 
7ق 


154 


يفا 


ل 0 
؟” 


م 
وفنا 


1١ما/‎ 


155 
دقفا 
30> 


7١ 


رف 
يفف 
530 
إدنانا 
نذا 


كأن 


الا 


| فهرس القوافي 


القافية 


الشاعر 


قافية الهمزة 


الحمزة المضمومة 


الهمزة المكسورة 


حسان بن ثابت 
قافية الباء 
الباء المفتو حة 


الذؤلي 


جرير 


للملا 
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فهرس القراؤ 


لل ل _شمرس ترال 
عدد الأبيات الصف 


المطلع القافية الشاعر 
كليى الكراكب النائغة ١‏ 4 
2 فاذهى د ١‏ 5 
ودي ودووب - 1 نذا 
55 555 عد نين ١‏ حل 
قافية التاء 
ألتاء الساكنة 
نشكو أححفة - * فس 
التاء المضمومة 
وليلة ليغ 1 ١‏ فض 
التاء المكسورة 
رجعت صلت - 19١ ١‏ 
قافية الثاء 
الثاء المكسورة 
أهاجتك الأثاث 8 ١‏ ”> 
قافية الجيم 
الجيم المفتوحة 
أسك مستهدجا ١‏ نكن 
الجاع 
قافية الحاء 
الحاء الساكنة 
هذا رياح - ١ ١‏ ا 
الحاء المفتوحة 
قبح تبوحا ١‏ .66 


جون المنتوحا أبو النجم ١‏ اح 
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المطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
الحاء المضمومة 
لبيك الطوائح نهشل بن حري ١‏ /14 
كأآن سار حَ 5 ١‏ غرف 
بات مذبوح أبو ذؤيب ١‏ خرف 
وكلتاهما أروح د ١‏ نارق 
الحاء المكسورة 
والحرب والمراح 3 ١‏ 5 
إن الواضح زياد الأعجم ١‏ نيف 
كبكاء الجوانج أمية بن أبي الصلت ١ ١‏ 14> 
قافية الدال 
الدال الساكنة 
يا الجاروذ رؤية ١‏ يليد 
الدال المفتوحة 
تضيفته قائداً الأعشى ١‏ 
قد الزادا 8 ١‏ 01 
حتى الشردا 5 ١‏ حل 
تسمع صردا 5 1 ضف 
الدال المضمومة 
والناس المرشدٌ ١‏ يان 
كلفت حفدُوا الراعي ١‏ 34 
ألا تجود 5 ١‏ فض 
ألا هجودٌ ال حطيثة ١‏ فض 
اأردت شهودٌ 3 ١‏ رف 
الدال المكسورة 


٠وم‏ فهرس القوافي 


سل لملتلغ د شس84ن8نيللنللللشسحخحكت 
عدد الأبيات الصفحة 


المطلع القافية الشاعر 
واستعجلونا لواردٍ القطامي ١‏ 5 
5 الأنضاد الأعشى ١‏ نشة 
وقفت أحدٍ النابغة ١‏ ى 
حطامة الأسدٍ 5 ١‏ 19 
هذا بالصفدٍ الباق ١‏ 533 
ألا الأمدٍ النابغة ١‏ اداع 
أن والفندِ لبيد ١‏ إفرضن 
قريب بقيدٍ - ١‏ 13 
قافية الراء 
الراء الساكنة 
إنني جالا عدي بن زيد ١‏ ”> 
فما غبا 8 ١‏ ”> 
واعلم قدز العجاج 0 كن 
الراء المفتوحة 
وما وصارا الأعشى 1 23”»> 
ويخبرني خيرا 5 ١‏ نضسن 
إن تجهره 5 ١‏ 16 
عفت حصيرا ل ١‏ إزفضن 
الراء الملضمومة 
رما المهارٌ أبو دؤاد ١‏ لفن 
ألا المقادرٌ ذو الرمة ١‏ م166 
ولأنك يكاسرة : ١‏ 1 
كلا مباشر 1 ١‏ ق3 
فلما حافره الحطيئة ١‏ احف 
3 الصفر ِ- ١‏ يلق 


6 


الجرازٌ 


الهذلي 
ابن مقبل 
قافية الزاي 
الزاي الساكنة 


4 


"ثم فهرس القواني 


المطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
قافية السين 
السين الساكنة 
ويلدة العيسْ 55 ١‏ 3 
السين المضمومة 
لها الفوارس ذو الرمة ١‏ /ا 
السين المكسورة 
الواردون الجواميس - ١‏ 6 
1 قافية الضاد 
الضاد المكسورة 
وليس المعضي رؤبة ١‏ احف 
قافية الظاء 
الظاء المضمومة 
ووجدوا إيقاظا - 3 املح 
قافية العين 
العين المفتوحة 
لين أطعما - ١‏ ل 
تعدون المقنعا ب ١‏ و1 
العين المفسمومة 
8 تابع حسان بن ثابت ١‏ 4 
يبادرها تر اجع النائغة ١‏ 75 
وكأنهن ويصدع أبو ذؤيب ١‏ لق 
: ةا ١‏ 8 
فإني القع 2 ١‏ ”33> 
العين المكسورة 


أسمي 8 7 
: 0 الحادرة ١‏ ذل 


فهرس القوافي ودين 


المطلم القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
95 الجزع 3 ١‏ 34> 
تمزع المتقطم 5 ١‏ الى 
بمستهطع ممنع 8 ١‏ /ا10 
يباكرن الر قبع الشماخ ١‏ 14 
قافية الفاء 
الفاء المفترحة 
والشبمن دنفا العجاج 0 فضا 
قافية القاف 
القاف الساكنة 
وقاتم المخترق رؤية 0 حن 
القاف المفتوحة 
أصبح شقا العجاج ١‏ رشق 
القاف المضمومة 
راتتى فروقف 5 ١‏ 3" 
فديت يطيق 5 ١‏ 16 
القاف المكسورة 
وشى المساق الأعشى ١‏ ايف 
ْ قافية الكاف 
الكاف المكسورة 
خدوداً الآرائك 5 ١‏ نف 
قافية اللام 
اللام المفتوحة 
ولقد شمالا 5 ١‏ 6 


ولقد شمالا الأخطل 0 لضن 


6. 


المطلع القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
اللام المفسمومة 
لئن تقل الأعشى ١‏ 1م 
0 صليلٌ 0 ١‏ 54 
اللام المكسورة 
صرفت قالى امرؤ القيس ١8 ١‏ 
سقى هلال لبيد ١‏ يق 
حفد الأجمال جيل ١‏ خف 
شل الأجمال الأعشى ١‏ 1 
أزهير قشل الهذلي ١‏ فك 
ألا باطلى 5 1 يدث 
فقد برسول كثر ١‏ ”> 
١ش‏ قافية الميم 
الميم الساكنة 
إلى المزدحم 5 ١‏ احجل 
كم وكم ِ ١‏ 14 
الميم المفتوحة 
فمن لائما - ١‏ 15484 
أمرتك نادما 5 ١‏ ينف 
الميم المضمومة 
لا الأعدام أبو دؤاد ١‏ ووم 
ومقامة قيام لبيد ١‏ هق 
إن هرم زهير ١‏ /111 
يد ألومها - ١‏ اهيل 


فهرس القوافي ممه 
المطلم القافية الشاعر عدد الأبيات الصفحة 
الميم المكسورة 
إذا حذام 5 ١‏ احرف 
لو الغزاء 5 ١‏ هوم 
ذم الأقوام 5 ١‏ > 
ومن يشتم زهير بن أبي سلمى ١‏ ينض 
وما المرجم زهير بن أبي سلمى 2 ١‏ رفت 
هذا اللهازم 95 ١‏ 3316 
مثشين التؤايع 8 ١‏ اح 
وعندي بأنعم ١ 5 ١‏ لان 
بفي الضراغم 8 ١‏ »> 
لعن بسلم ْ الأعشى 0 بك 
000 قافية النون 
النون المفتوحة 
عجبت تشكونا 2 م نارون 
هلا أينا 8 ١‏ 14 
لسان تحينا 8 ١‏ كن 
فآبوا مصفدينا عمرو بن كلثوم ١‏ يلجل 
النون المضمومة 
ونغضت أسناتها 9 ١‏ ”> 
تورف السفن 5 ١‏ /10 
النون المحكسورة 
نشرتكم مثاني ابن عباس 1 يفف 
ركل الفرقدان 1 لق 
سريت ا 5 51١ ١‏ 
فإن 4 ١‏ 18 


فهرس القواني 
سين 
المطلع القافية الشاعر عدد الأبيات المة 
ل يليني 1 ١‏ نك 
قافية الحاء 
الحاء المفترحة 
كان تلاها أبو النجم ١‏ 1 
تراهن لباسها المرقكشس ١‏ فق 
نصا حكم قبيلها ١‏ ين 
قافية الياء 
الياء المكسورة 
قال بال مرضىئ 5 ١‏ طرق 


|[ فهرسر المحتوبات 


مقدمة بقلم الدكتور رضوان السّيد 0 ل 
المقدمة الك اشم ود كح اج مانا حل مو راس التو د يه 9 ما ايد ال سل و 92 
نماذج من صور المخطوط 1[ [ز[ز[ [ [ز[ [ 0 00011 
سورة الفاتحة اتج وو وناك فاق جب مط مسار موا ونا بر مكل 
سورة البقرة جا ان انل ترد ا ا مج مارت اا قن بام تو 11 
سورة آل عمران ادو فاق ليور ا لما أ ولع بول ارول ها بولد ور ام اي ا أ 0:0 
سورة النساء الع جك اورنه اطي اواو عد تيار م مار و رف م 6 د د 
سورة المائدة لدف لدي ووو بل اولي لما ودر ارا بوموتك جك ااا ول لوا لوي د ور 
سورة الأنعام حع شمو ة افا اداه وت ودف طروت لخ ااا ل 9 
سورة الأعراف كدق اتش فيو سمو ولاس أ نه 
سورة الأنفال ا ا ل 
سورة التوبة مس ا وم اموا الا ا م ا 111 
سورة يونس فعاعاةا ةمث ة ةا ة مم ثم ممه م مام مم6 م6 م .اث .. ١١4‏ 
سورة هود اع ل لاس ل ا لا ا ١1‏ 
سورة يوسف فخ الم لو ات عون ااا و اي الا 
سورة الرعد ل ا ا ا ا ا 0000 اطرنا 
سورة إبراهيم فخ 1 وجوه امو وا ا طق اها هل 1ف 1 وام الو سداق ونان بوه ١101‏ 
سورة الحجر اعم الرمة الم حا لكات حو ما ساح ووو ا 154 


ملحق رقم 
ملحق رقم 


فهرس الأحاديث النبوية 


فهرس النظائر 


ه.ا ها .د هد هد هاوه عه هاع.د اه وهاه .ا وي .د واوا و وا و .ا .د .د هاه 
وه »ها هد ها هاه ه.ا هه ها وا .و .د .ا واوا. وا واوا . .ا وا و اه م6 هه 
وها و هه هاعد وه هد وه هاه واه وا هد و واوا و واو اه واوا . .ا ه.ا ٠.‏ ه 
هه هاه هاه ه هاه وهاه هاها .د .ا ...داه .ا وا و ما م .6 م6 5ه ٠.60‏ 
هد ههه هه ه». ا ع«ا ها وا . وهاو واو واو و ...د .ا وا مدا .د .ا م6 ٠.086‏ 

ههه »اهدده هله هد هد هد ه.ا . .اواو .د واو .ا .ا واه وه هد 6 ه. 

هه هه هاه هاوه هاف هاه ها هاس ه.ا .ا و هه .ا .ا وا .د و وداه 6 ه. 
هله اه هه ها وه ه ا واس هه هوه هاه وأ. .ا .د و وا ٠.‏ وا .داه 6 6 ٠‏ 
هلها ها وهاه ه.ا .هاه هد هد ها .د وا .ا ...د .ا وا .ا واه وا وا ه.ا ساو ه .٠ه‏ 
هه ها وا 4ه سه اه ها ها ها واه و ها وه هاو اه .ا .ا .ا .دا وا وا .ها ه.ا اه ٠ ٠6‏ 
هلها .ا ها واو .» هه هد هد و ها و هاه .شاه .ه.ا .د مه و .ا هد ه ها همه 


#«# ه #» ا ها هاه هاه ».ا هاه هأ هاه ها دي هد وهاو اه هاه .د هس هس ها ها ه 


ملحق 
١‏ مناظرة الرّماني مع الشيخ المفيد امب 


مناظرة الرّماني مع الشيخ المفيد ب و ا 


هه ههه اه وه هه هه هاه هه ع هله © ع ها هه ه ا وهاو .و 


فهارس تفسير الرماني 


٠ه‏ 
فهرس ا حتويات 


فهرس المصطلحات اللغوية 50 

فهرس المصطلحات الكلامية 00 

فهرس الأعلام ل 

فهرس القبائل والجماعات المح و ا 

فهرس أنصاف الأبيات 0 

0 0 0 
موف تلط انس ا ةا 


